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Prefaţă 


Sfântul Apostol şi Evanghelist Ioan ne spune că 
Dumnezeu este iubire (I Ioan 4, 8), dându-ne cea mai 
profundă definiţie, dacă o putem numi aşa, a lui 
Dumnezeu Cel Unul în fiinţă şi întreit în Persoane. 
Iubirea este ceea ce exprimă, mai mult decât orice, 
modul de a fi şi de a lucra al Prea Sfintei Treimi, pen¬ 
tru că, în Sine, natura divină este chiar mult mai mult 
decât ceea ce noţiunea de iubire ne face să înţelegem 
despre Dumnezeu. Iubirea există între Persoanele di¬ 
vine şi în Persoanele divine, Care în Ele însele sunt şi 
nu sunt iubire. Pentru că Ele sunt mai mult decât iu¬ 
bire, Iubirea Persoanelor Prea Sfintei Treimi este com¬ 
pletă şi absolută. Este completă pentru că este trinita- 
ră, este absolută pentru că este totală. O iubire numai 
între două persoane nu este o iubire perfectă. Ori¬ 
când poate fi un egoism, paradoxal spus, în doi (ori¬ 
cât de generoasă s-ar arăta ea). Neexcluderea din iu¬ 
birea a două persoane, iubirea pe care şi una şi cea¬ 
laltă dintre acestea trebuie s-o arate deplin celei de-a 
treia, ca şi neexcluderea întru nimic a celor două per¬ 
soane din iubirea celei de-a treia, cer ca iubirea care 
domneşte între aceste persoane să fie totală, dăruire 
totală de sine. Aceasta este iubirea Celor Trei Persoa- 
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ne ale Prea Sfintei Treimi: Tatăl, Fiul şi Sfântul Duh. 
Duhul Sfânt nu este iubirea dintre Tatăl şi Duhul, ca 
un fel de legătură de unire a Lor. Atunci n-ar mai fi 
Persoană, ci un sentiment sau atribut; atunci însă 
Dumnezeul nostru n-ar mai fi nici Treime şi nici natu¬ 
ra Lui n-ar mai fi una şi simplă. Cum ar mai fi simplă 
dacă ar fi nevoie ca între Tatăl şi Fiul să facă legătura 
altcineva, fie El chiar Duhul Sfânt? Duhul Sfânt este 
Persoană ca şi Celelalte două, iar iubirea se manifestă 
din fiecare Persoană în mod desăvârşit si total către 
Celelalte Persoane, pentru că natura divină fiind sim- 
Plă necompusă, nu există vreun interval sau vreo 
distanţă între Persoanele Prea Sfintei Treimi. ..Duhul 
Sfânt este acolo, în firea cea fericită, nu numărat ca 
multiplicitate, ci contemplat în Treime; propovăduit 
ca unitate, nu înţeles ca ceată“ (Sf. Vasile cel Mare, 
Omilia XIV, 3). Acelaşi Sfânt Părinte ne spune în altă 
parte următoarele: „Nici Cuvântul... să nu fie socotit 
că-Şi are fiinţa din nume şi cuvinte, nici Duhul nu es¬ 
te un suflu împrăştiat în aer, ci Cuvântul este Cuvân¬ 
tul care dintru început este la Dumnezeu (Ioan 1, 1), 
iar Duhul este Duhul Cel Sfânt, Care a primit în chip 
deosebit această numire. După cum Cuvântul Cel cre¬ 
ator a întărit cerul, tot aşa Duhul Cel din Dumnezeu, 
Care de la Tatăl purcede (Ioan 15, 26)..., are în El 
toate puterile 11 ( Omilii la Psalmi , VII, 4). 

Dăruire de Sine absolută, iubirea Celor Trei Per¬ 
soane ale Prea Sfintei Treimi se revarsă voit şi creator, 


făcând să ia fiinţă alte subiecte şi realităţi. Ea se arată 
la şi în aceste lealităţi noi. Nu este însă o extensiune 


a naturii divine, nici o continuare a purcederii Duhu¬ 


lui Sfânt, 


ci o pogorâre iconomică a Prea Sfintei Tre¬ 


imi, pe care o lucrează Tatăl prin Fiul în Duhul Sfânt. 
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Prin Duhul, Prea Sfânta Treime Se deschide spre crea¬ 
rea şi conservarea unei lumi (alta şi altfel, după natu¬ 
ră, decât natura Prea Sfintei Treimi), care să se bucure 
de comuniunea cu Dumnezeu. în ziua Cincizecimii, 
Duhul Sfânt S-a pogorât peste Apostoli, venind ca 
Mângâietor în lume. Dar istoria Duhului Sfânt nu în¬ 
cepe la Cincizecime. Dumnezeu S-a revelat în lume 
de-a lungul unui proces de pregătire şi maturizare a 
conştiinţei oamenilor. De fiecare dată când Dumne¬ 
zeu a întreprins ceva în istorie, Sfânta Scriptură ne re¬ 
latează că aceasta revenea „Duhului lui Dumnezeu 11 . 
Duhul este Persoana Care a realizat întâlnirea şi con¬ 
tactul cu lumea şi cu omul prin energiile Sale necre¬ 
ate. într-un act de bunăvoinţă, Dumnezeu comunică 
lumii puterile Sale de viaţă făcătoare şi o face să fiin¬ 
ţeze. Pe de altă parte, lucrarea lui Dumnezeu în afară 
de Sine, prin energiile Duhului Său, ne descoperă un 
mod de trăire a Prea Sfintei Treimi cu noi, cu lumea — 
modul în care Ea ni Se face accesibilă. Fiinţa neapro¬ 
piată şi inaccesibilă a lui Dumnezeu, prin lucrările 
Duhului Sfânt coboară până la noi. în faptul Creaţiei, 
spre exemplu, înainte ca Dumnezeu să fi suflat în om 
suflarea de viaţă (Geneza 2, 7), Duhul lui Dumnezeu 
Se purta pe deasupra apelor (Geneza 1, 2) primor¬ 
diale. Verbul „Se purta 11 nu indică o simplă plutire a 
Duhului pe deasupra adâncului, ci, după cum învaţă 
Sfântul Vasile cel Mare, înseamnă ceva mai mult. în 
limba ebraică acest verb voia să spună că Duhul în¬ 
călzea şi dădea viaţă apelor, după chipul găinii care 
cloceşte şi dă putere de viaţă ouălor ( Omilii la Hexa- 
meron, II, 6). Sigur că nu Ipostasul Duhului Se purta 
pe deasupra adâncului, ci energiile Lui care traduc 
pe un plan nou unitatea de natură şi de lucrare a 
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Prea SJintei Treimi pe Care o împărtăşeşte făpturii ca 
\'iaiă şi bogăţie nepieritoare. Creaţia este un act de iu¬ 
bire a lui Dumnezeu. în ea se reflectă iubirea Tatălui, 
a Fiului şi a Sfântului Duh şi acest lucru sugerează 
desăvârşirea de care se bucură făptura. Duhul, prin 
lucrările Sale, Se revarsă în noua ordine de existentă 
si duce la împlinire lucrarea pe care de la Tatăl o are 
de împlinit împreună cu Fiul. El cuprinde dinainte cu 
iubirea Tatălui nenumăratele minuni pe care Creato¬ 
rul avea să le înfăptuiască în lume. Din amestecul pri¬ 
mordial „gol şi netocmit", Duhul scoate chipurile făp¬ 
turilor. Puterea de a ii, identică cu puterea de viaţă 
însoţesc de la începutul Creaţiei cuvântul „să fie!“. 
Toate s-au făcut prin Cuvântul. Prin El cerurile s-au 
întemeiat, dar ivirea puterii producătoare de fiinţe a 
apei şi a pământului se datoreşte lucrării Sfântului 
Duh. El e ste Acela Care creează legătura (El încăl¬ 
zeşte) dintre Dumnezeu şi protorealitatea în care sunt 
sădite „seminţele 1 ' sau logoi Cuvântului preexistent. 
Sfântul Duh. Care ..are raţiunea formei (Sfântul Vasile 
cel Mare) şi în Care străluceşte lumina Cuvântului, ca 
o maica zămisleşte în «sânul Său» chipurile şi formele 
lumii, conformând-o în raţionalitatea Logosului, Fiul 
lui Dumnezeu ". După Sfântul Irineu, Episcopul Lug- 
dunumului „Cuvântul este Cel Care dă lucrurilor exis¬ 
tenţă, iar Duhul Cel Care dă forma şi frumuseţea" 

(Demonstraţie Ici predica apostolică , tr. fr. în „Sources 
chretiennes", voi. 5, Paris, 1955, pp. 35-36). Alţi Sfinţi 
Părinţi numesc Duhul Sfânt Artist şi Creator al forme¬ 
lor, calitate în care Duhul dă lormă făpturilor, face ca 
în viaţa si în modul lor de a li să se reflecte chipul 
Logosului divin, al Cuvântului lui Dumnezeu, din Ca¬ 
re, de altfel, străluceşte Duhul; face ca făpturile să ai- 
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bă în sine raţionalitate. în acelaşi timp, El pune şi în¬ 
ceputul procesului de transformare a lumii şi transfi¬ 
gurare a fiinţelor dintr-însa prin punerea lor în con¬ 
tact cu spiritul. însăşi aspiraţia omului după desăvâr¬ 
şire îşi are rădăcinile în faptul creării şi structurării 
materiei în aşa fel, încât să poată fi atinsă şi să. intre 
în contact cu Duhul lui Dumnezeu. Prin energiile Sa¬ 
le, Duhul pătrunde materia, devine interior acesteia şi 
îi imprimă un ritm, conferă calităţi capabile să ofere 
posibilitatea modelării omului din ea, îi dă un sens 
mişcării ei şi o însoţeşte în mişcarea spre împlinire. 
Aspiraţiile naturale ale făpturii îşi găsesc un funda¬ 
ment şi un sprijin în lucrările Duhului. Prin ele Duhul 
umple făpturile de putere, iar în puterea Duhului 
făpturile au sensul dezvoltării şi înnoirii lor fireşti. 

Ca un duh întrupat sau fiinţă purtătoare de duh în¬ 
că din faptul Creaţiei, de la Duhul lui Dumnezeu, 
omul deţine puterea creatoare, de cunoaştere efici¬ 
entă, de valorizare, de transformare a lumii şi de de¬ 
păşire a ei în direcţia spiritului. Prin duhul de viaţă, in¬ 
suflat de Dumnezeu omului, acesta a fost creat la viaţa 
divină, la asemănarea şi colaborarea cu Dumnezeu 
(tocmai pentru că asemănarea înseamnă activitate, ere- 
aţie). Prin Duhul lui Dumnezeu, omul devine factorul 
creat, colaborator al lui Dumnezeu în dezvoltarea, uni¬ 
ficarea şi spiritualizarea treptată a Creaţiei pentru că 
harul Duhului îi este colaboratorul în acest sens. 

Când, după păcat, Dumnezeu a reînceput dialogul 
de iubire cu lumea prin Avraam şi descendenţii acestu¬ 
ia, Duhul lui Dumnezeu era Cel Care conducea acest 
dialog vorbind prin profeţi, revelând Cuvântul lui Dum¬ 
nezeu oamenilor şi făcând ca aceştia să-I răspundă. 
Duhul lui Dumnezeu de-a lungul istoriei a fost Duhul 
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înţelepciunii şi al revelaţiei (Efeseni 1, 17). Lucrarea 

Inului şi a Duhului Sfânt sunt asociate în iconomia 

mântuirii. Duhul coborât peste profeţi şi Cuvântul lui 

Dumnezeu pus în gura lor (Isaia 59, 21) statorniceau 

legământul lui Dumnezeu cu oamenii, erau garanţia şi 

agentul unei vieţi noi şi înnoite. Prin profeţi s-a arătat 

de asemenea, că Duhul lui Dumnezeu este puterea 

adevăratei învieri a poporului (Iezechiel 37, 1 - 4 ) î n 

vederea unei ascultări desăvârşite a acestuia fată de 
Dumnezeu. 

Atunci când popoml Israel se depărta de Dumne¬ 
zeu şi refuza^ poruncile Lui, prin profeţi, Duhul lui 
Dumnezeu păstra partea (de multe ori, aparent cea 
mai neînsemnată) care-i rămăsese fidelă, pe care o 
conducea potrivit principiului substituirii cu lucrări 
noi spie a o înălţa din ce în ce mai mult spre El. în 
acest, sens, Dumnezeu spune profetului: „Vă voi da o 
inimă nouă şi duh nou vă voi da; voi lua din trupul 
vostru inima cea de piatră şi vă voi da inimă de car¬ 
ne. Pune-voi înăuntrul vostru Duhul Meu si voi face 

ca să umblaţi după legile Mele şi să păziţi si să urmat' 
rânduielile Mele“ (Iezechiel 36, 16-17). ’ ' 

Pe măsură ce omul vechiului legământ se învredni¬ 
cea să conlucreze cu Dumnezeu, Duhul Lui i Se co¬ 
munica din ce în ce mai mult. în sensul celor ce 
aveau să se petreacă mai târziu, Duhul a lucrat în mod 
deosebit asupra unei linii genealogice a Vechiului 
Testament, pregătind tainic pe reprezentanţii acesteia 
m vederea împlinirii misiunii care le era,’ de altfel, 
rânduită în planul lui Dumnezeu, aceea de restaurare 
a omului şi a lumii. La capătul purificărilor succesive 
a celor aleşi, Duhul alege pe Sfânta Fecioară Maria 
şi-i binevesteşte că va fi Maica lui Dumnezeu. în Fe- 
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cioara Maria şirul purificator al Vechiului Testament 
şi-a găsit împlinirea şi a fost încununat şiml naşterilor 
pregătitoare lui Mesia. Sfântul Duh a ales şi a pregătit 
pe Sfânta Fecioară, făcând-o pământul îmbunătăţit 
pentru încolţirea Cuvântului, singurul loc curat din 
lume unde a putut să calce Dumnezeu. Cu toate aces¬ 
tea, nu trebuie înţeles că Duhul lui Dumnezeu a lu¬ 
crat irezistibil în pregătirea lumii şi a Fecioarei pentru 
primirea Fiului lui Dumnezeu. Ca Duh al lui Dumne¬ 
zeu, Duh al iubirii Tatălui, El a pregătit omenirea şi 
pe Sfânta Fecioară în iubire. Or, iubirea nu anulează 
demnitatea şi persoana celuilalt. Duhul a dat imbol¬ 
durile lumii spre desăvârşire. Tot El a dat Fecioarei, în 
delicateţea-i plină de iubire, puteri ca ea să crească în 
sfinţenie şi la plinirea vremii să personalizeze în sine 
sfinţenia omenească. Viaţa ei a fost atât rodul lucrării 
Duhului, cât şi al ostenelilor sale. în felul acesta, 
omenirea şi-a adus contribuţia la propria-i lucrare de 
mântuire. A putut spune: „Fie mie după Cuvântul 
Domnului". în acest fel ea şi-a arătat contribuţia la 
opera de răscumpărare a lumii. La Bunavestire Duhul 
curăţeşte sânul Fecioarei, fără să-i micşoreze liberta¬ 
tea şi demnitatea, ca Fiul lui Dumnezeu să Se zămis¬ 
lească într-însul. O dată cu zămislirea Lui, trupul Fe¬ 
cioarei a devenit templul Duhului Sfânt (dat fiind că 
Duhul odihneşte veşnic peste Fiul), calitate pe care o 
va păstra şi care-i va oferi o situaţie aparte în rândul 
creaturilor. El îi împărtăşeşte, cu totul special, lucrările 
Sale îndumnezeitoare care n-o părăsesc nici după 
naşterea lui Iisus Hristos, ci rămân în ea. Sfânta Fe¬ 
cioară va rămâne în veac plină de har , ca cea care nu 
va înceta vreodată să fie Maica Fiului lui Dumnezeu 
făcut Om. Maica Domnului devine, de la Bunavestire, 
cel dintâi vas al lumii purtător de Duh. Era un fel de 
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debut şi anticipare a Cincizecimii. Cu toate acestea 
vasut ramane pecetluit până atunci când Duhul lui 
Dumnezeu va fi vărsat peste tot trupul. 

aşadarTn ° nouă modali ^te de lucrare, 

nini Fiului lui Dumnezeu. Sfântul Evanghelist Luca 

Duhu^Dom^/ 61 ’ 1-2)1 SPUnC deSpi ' e Mântui torul- 

uns ca sa binevestesc săracilor. M-a trimis să vindec 

D te ) 1 . zdrobl d cu mima, să propovăduiesc robilor 
dezrobirea şi celor orbi vederea, să slobozesc pe cei 

cri rea Sa ^ 4 ’ 1S)Duhul sfânt unge pe Fiul în lu- 

luciarea de răscumpărare a lumii, cum dădea altădată 
regilor puterea guvernării sau profeţilor darul profe¬ 
ţiei şi curajul de a spune adevărul, ci este vorbărie o 
ungere in sens ontologic: El face ca Fiul etern al hă 
Dumnezeu să fie într-o unire specială cu firea umană 
asumata iar aceasta sa aibă o anumită poziţie fată de 
Ipos asul Cuvântului, pe de o parte, si fată de Tatăl 
pe de alta parte. Duhul Celui Prea înalt, umbrind pe 
anta Fecioara m-fiaza firea umană asumată de 
Cuvântul. Duhul Sfânt, Care din veci odihnele pesîe 

F ului“TJr? T; ană A adic5 ° înal f a la demnitatea 
Fiului, meat Fiul lui Dumnezeu Se face si Fiu al 

de™uhufs«m “"T natUra umanil este ««»' 

de Duhul Sfanţ, in sensul că Fiul lui Dumnezeu a 
umplut de energia viu-făcătoare a Duhului pârga na¬ 
turii umane asumate. De aici rezultă că Iisus Senaste 
supranatural şi dintru început El este Sfânt. Pe de altă 

în Urne ^ CU . acea f tă un 8 ere Du hul pătrunde altfel 

hul Sfanţ participă la istorie în firea umană a Cuvântu¬ 
lui umpluta de prezenţa Sa. In chip văzut, Duhul a 
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uns“ firea umană a Cuvântului la Iordan. Sub privirile 
Botezătorului, Duhul a coborât peste Iisus sub forma 
porumbelului tocmai pentru că cinstea firea umană 
asumată de Cuvântul, asa cum focul se arată în fierul 

/ y 

înroşit sau în cărbunele aprins. Energiile Duhului lu¬ 
crează prin firea umană îndumnezeită a lui Dumne¬ 
zeu, dar ele şi potenţează propriile energii ale acestei 
firi, unindu-le, chiar în Ipostasul Cuvântului, cu ener¬ 
giile Domnului. 

Cu această fire umană îndumnezeită, Hristos parti¬ 
cipă la Patimă, la Moarte şi la înviere. Prin înviere ea 
este înduhovnicită. Creatura pentru prima dată cu¬ 
noaşte un nou mod de existenţă, modul pnevmatic, 
acela, de altfel, la care fusese chemată dintru început, 
în stadiul final al îndumnezeirii (după înviere), firea 
umană a Cuvântului şi-a împropriat însuşirile şi ener¬ 
giile divine la maxima dimensiune sau dincolo de ori¬ 
ce evaluare sau dimensiune, aşa cum sunt proprii Cu¬ 
vântului însuşi. Din acest moment şi de la acest nivel 
Duhul va fi trimis în lume. Din această fire umană ni 
se va împărtăşi şi nouă la Cincizecime Duhul. Primirea 
Duhului înseamnă ridicarea firii noastre la intimitatea 
cu Domnul Cel înviat din morţi şi înălţat la ceruri. 

în ziua Cincizecimii Mângâietorul, Duhul Cel Sfânt 
a coborât în casa din Ierusalim, fondând istoric Biseri¬ 
ca, noul eon şi noua creaţie a lui Dumnezeu, în care 
omenirea regăseşte starea şi drumul pierdut prin pă¬ 
cat. Duhul lui Dumnezeu a pătruns într-un chip nou 
în Creaţie, deşi o transcende, acţionând într-un chip 
cu totul nou în noua creaţie - Biserica. 

Cincizecimea marchează încă o formă a filantropiei 
divine. Este un act chenotic al Celei de-a Treia Per¬ 
soane a Prea Sfintei Treimi. 
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După chenoza şi proslăvirea Cuvântului, la Cincize- 
cime începe chenoza Duhului, coborârea Lui ca Ipos- 
tas. Prin coborârea Lui ipostatică şi prin puterea adusă 
de El, Cuvântul revelaţiei S-a impus în conştiinţa 
oamenilor drept Cuvânt al lui Dumnezeu. Prin che¬ 
noza Sa, Duhul comuniunii a unit cu Dumnezeu pe 
cei ce au crezut Cuvântului, i-a unit şi între ei, consti¬ 
tuind Biserica, instituţie divino-umană cu o misiune 
universală şi eternă, un nou cosmos unde elementele 
lumii au căpătat noi funcţionalităţi şi oamenii noi ca¬ 
liciţi, o lume înnoită cu mijloace noi de acţiune, unde 
învăţătură şi puterea lui Hristos sunt datorate în mod 
continuu de Hristos însuşi, actualizat mereu de Duhul. 

Duhul „Se odihneşte" peste Biserică şi în Biserică 
pentru că „Se odihneşte" peste Hristos, Capul ei, pentru 
ca ea este unită cu Hristos, pentru că este Trupul Lui 
tainic, pentru că în ea se extinde viaţa lui Hristos. „în 
felul acesta ne împărtăşim toţi în Fiul şi în Duhul Sfânt 
de izvorul ultim şi absolut al existenţei care este Tatăl, 
dar nu după natură, ca Fiul în Domnul, ci după har" 
(Pr. Prof. D. Stăniloae, Relaţii treimice şi viaţa Bisericii, 
în „Ortodoxia", nr. 4, E XVI (1964), pp. 515, 521). 

Dar această „odihnă" a Duhului nu se referă doar 
la Biserică, luată în ansamblu, ci şi la fiecare om cre¬ 
dincios în parte, la fiecare mădular al Bisericii. Duhul, 
prin energiile Sale, rămâne peste fiecare mădular al 
Bisericii şi este simţit , gustat, trăit de acesta dar nu ca 
un alt Eu sau ca un alt Tu ,, ci ca Duhul lui Hristos 
(pentru că niciodată nu este separat de Hristos şi 
pentru că din El străluceşte). Când Hristos era pe pă¬ 
mânt, era vizibil istoric, totdeauna în fata ucenicilor. 

* 

înălţarea a ridicat lumii posibilitatea vederii istorice a 
lui Hristos. Duhul, de la Cincizecime încoace, îl 
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aduce pe Hristos în lume, dar altfel. Prin lucrarea Lui 
se împlinesc cuvintele Mântuitorului: „Puţin şi lumea 
nu Mă va mai vedea şi iarăşi puţin şi Mă va vedea" 
(Ioan 16, 16). Duhul restituite lumii prezenţa lui Hris¬ 
tos, nu una spectaculară, ci una tainică, sacramentală 
- în Biserică. Pentru că Duhul este neseparat de 
Hristos, primind Duhul îl primim pe Hristos însuşi. 
Hristos nu mai apare, deci, în faţa lumii, ci înăuntrul 
oamenilor. Duhul Sfânt este Acela Care-L face pre¬ 
zent, real, deplin şi întreg pe Hristos în cei care cred 

în El (cum spune P. Evdokimov). 

El împlineşte toate acestea prin Sfintele Taine. Prin 
Sfintele Taine Duhul Sfânt extinde şi menţine legătura 
cu Dumnezeu, actualizând mereu prezenţa lui Hristos 
între oameni şi în oameni. Este adevărat, Duhul Sfânt, 
înainte să coboare peste fiecare om care crede în 
Hristos, pregăteşte pe viitorul mădular al lui Hristos 
prin organele purtătoare de Duh. Plini de puterea Du¬ 
hului Sfânt, Apostolii au început să predice împărăţia 
cerurilor. Lucrând şi în cei care ascultau predica 
Apostolilor, Duhul Sfânt a vădit în conştiinţa lor păca¬ 
tul, adevărul şi dreptatea. I-a pregătit spre trăiri şi 
semnificaţii superioare, spre împlinirea daailui după 
desăvârşire. Grăitoare în acest sens este întrebarea pe 
care au adresat-o Apostolilor: „Bărbaţi, fraţi, ce să fa¬ 
cem?" (Fapte 2, 37). Acelaşi mod de lucrare Sfântul 
Duh îl înfăptuieşte în fiecare nou venit la Trupul lui 

Hristos. 

Prin Botez, Duhul ne restituie lui Dumnezeu, de 
data aceasta ca mădulare ale Trupului Tainic al Fiului 
Său, parteneri ai Lui la sfinţirea lumii şi fii după har ai 
Tatălui ceresc. Apa botezului este făcută baie a renaş¬ 
terii noastre, vehicul al energiei dumnezeieşti, semnul 
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văzut al puterii viu făcătoare. Omul, murind în baia 
botezului pentru păcat, este renăscut la viata cea no- 

Jf, 1 * Y" s i° s > durerile acestei naşteri purtându-le Du¬ 
hul Cel Sfanţ. El ne restituie înnoiţi Tatălui, restituin- 
du-ne totodată adevărata cunoaştere a lui Dumnezeu 
care se împlineşte prin participarea reală la însăsi 
viaţa Prea Sfintei Treimi, adică la iubirea deplină. Prin 
lucrarea Duhului, de acum, Prea Sfânta Treime nu ne 

mai este exterioară; Ea ne împărtăşeşte modul de 
existenţa m care Cele Trei Persoane Se conţin Una pe 
lta fara sa Se confunde, în care fiecare pătrunde în 
Celelalte şi toate trei sunt Una tocmai spre a realiza 
intie noi — mădularele aceluiaşi Trup — o comuniu¬ 
ne şi o comunicare după modelul celei existente între 
Persoanele Prea Sfintei Treimi. Duhul ne redă liber- 
tatea, acea libertate de a putea creşte în desăvârşire. 
El iluminează această libertate din interior, făcând-o 
rochtoare de fapte bune. Din momentul Botezului, 
Duhul Sfanţ este „Cel Care realizează interioritatea şi 
profunzimea infinită a fiecărei persoane - nu este 
duhu care se opune materiei, ci Suflul care pătrunde 
trupul şi sufletul, Viaţa pe care o caută şi o arată între 

ei cei ce se iubesc 11 (O. Clement, Sur la Pentecote, în 
„Conta cts, nr. 3/1971, p. 277). 

Mintea noastră sau adâncul din noi, unită cu Duhul 
Sfanţ, înţelege cuvântul revelator şi puterea lui, dar 
totodată, devenita transparentă prin Duhul, îsi trans- 
cende propria ei funcţionalitate, devenind mai sensibilă 
pentru Dumnezeu, pentru semeni si pentru lume 
In Taina mirungerii, Duhul Sfânt continuă lucrarea 
ba, impartaşindu-ne darurile Sale spre întărirea si 
creşterea în viaţa cea nouă. „Duhul ne uneşte cu su- 

,,, ^ . .. . . 1 1 ei cunoscătoare, 

ubitoaie şi făptuitoare spre Dumnezeu, fără să se 
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confunde totuşi cu această putere... Numai Duhul 
poate produce şi în noi răspunderea la iubirea şi la 
apelul Tatălui, aduse în noi tot de Duhul. Numai El 
poate trezi şi întări în noi sensibilitatea şi responsabi¬ 
litatea de fii fată de Tatăl ceresc" (Pr. Prof. D. Stăni- 


loae, Duhul Sfânt în Revelaţie şi in Biserica, in „Orto¬ 
doxia", pp. 224, 230). 

El ne oferă darurile mântuitoare, dar în acelaşi 
timp ne dă putere să le însuşim şi să le activăm în 
propria noastră fiinţă. în taina mărturisirii Duhul Sfânt 
ajută pe omul desprins de păcat să refacă legătura cu 
Dumnezeu şi să-şi continue drumul împlinirilor sale 
duhovniceşti. în nuntă ne descoperă taina şi puterea 
adevăratei iubiri — iubirea creatoare de viaţă. în taina 
Sfântului Maslu ne vindecă în suflet şi trup. în diver¬ 
sele ierurgii binecuvântează făptura şi ne-o întoarce 
spre hrană sau spre adăpost, oarecum transfigurată, 
curăţită, înnobilată. 

Prin toate Sfintele Taine, Biserica primeşte ener¬ 
giile Sfântului Duh, ca pe alte limbi de foc, oferin- 
du-le mădularelor ei spre împlinirea chemării lor, 
creând de fiecare dată noi legături ale mădularelor cu 
Capul şi noi „spaţii" în care personalitatea fiecărui 
mădular al Trupului Tainic al lui Hristos să crească în¬ 
tru fiinţă. Principiu de viaţă, care pătrunde toate, 
Duhul Sfânt creează în Taina Sfintei Euharistii cea mai 
strânsă legătură între noi şi Dumnezeu. în această 
Taină „ca la o altă Cincizecime, Sfântul Duh ne face 
să ne împărtăşim cu Trupul preaslăvit al Domnului, 
ca “înduhovnicirea îndumnezeitoare să continue în 
cei care se împărtăşesc cu Trupul cel Sfânt»" (P. Evdo- 
kimov, Prezenţa Duhului Sfânt în Tradiţia Ortodoxă , 
Ed. du Cerf, Paris, 1977, p. 105). 
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Altadata, prin lucrarea Duhului Sfânt, Fecioara din 
Nazaret devenea Theotokos; în Sfânta Liturghie prin 
lucrarea Aceluiaşi Duh pâinea şi vinul nu devin nu¬ 
mai vehicule ale harului Sfinţitor (ca materia celorlalte 
Taine), ci Trup şi Sânge al lui Hristos. Si „cel care 
mananca cu credinţă acest Trup, mănâncă cu el focul 
Duhului Sfânt" (apuci P. Evdokimov, op. cit., p. 98). 

ii nu este doar sfinţirea Daruri¬ 
lor, ci sfinţirea credincioşilor. De aceea se cere cobo- 

îarea Duhului Sfânt peste cinstitele daruri şi peste cei 
dm Biserică. Duhul Sfânt coboară peste ele si peste 
credincioşi; pe de o parte, preface pâinea şi vinul în 
Trupul şi Sângele lui Hristos, pe de altă paite, cură- 
ţeşte viaţa credincioşilor, îi pregăteşte şi le dă putere 
sa nu privească pe Hristos euharistie, doar ca pe o re¬ 
alitate la care să se închine, ci ca pe Acela la Care 
sunt chemaţi sa se apropie cu credinţă şi cu dragoste 
sa guste din ea, să i se împărtăşească concret de pu- 
teiea ei spre iertarea păcatelor şi viaţa de veci. 

Dacă prin Botez Duhul ne-a făcut fii ai lui Dumne¬ 
zeu după har, prin Sfânta Euharistie ne face hristofori 
sau hnstoşi după har, la care Tatăl Cel ceresc priveşte 
ca la alţi fu, aşa cum priveşte la Fiul Cel Unul Născut 
clupa natura. De altfel, aceasta este chemarea oricărui 
creştin. Spre a împlini, aşadar, această chemare avem 
nevoie de lucrarea Duhului Sfânt în noi. De aceea 
Duhul Sfanţ, de la Cincizecime încoace, a rămas în 
Biserica, ajutând celor ce cred în Hristos şi se încor¬ 
porează Lui, să înainteze spre desăvârşire, spre sfinţire. 

In cele de mai sus, am încercat să arătăm că lucra¬ 
rea Duhului Sfânt în Creaţie şi în Biserică este tot atât 
t im Portantă ca a Celorlalte două Persoane ale Prea 
Sfintei Treimi. Ea se împlineşte discret şi tainic. Duhul 
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este Acela Care schimbă sfinţind lumea şi oamenii, 
făcându-i Biserică şi Trup al lui Hristos. El pune în re¬ 
laţie persoana umană cu Sfânta Treime, dar apropie şi 
uneşte şi pe credincioşi între ei, făcându-i una în Tru¬ 
pul lui Hristos, dându-le daruri (harisme) şi puteri noi 
în cadrul acestui Trup. Numai prin lucrarea Duhului 
Sfânt, slujitorii Bisericii pot predica cu eficacitate Cu¬ 
vântul Evangheliei şi administra Sfintele Taine. Numai 
în Duhul putem să strigăm „Awa, Părinte", adică să 
ne rugăm realmente şi să fim auziţi. Numai având Du¬ 
hul lui Dumnezeu, ierarhia Bisericii ne poate conduce 
spre mântuire. Calitatea de creştin o primim pentru că 
Duhul Sfânt este prezent lucrător în Biserică, tot de 
prezenţa şi lucrarea Lui în Biserică depinde prezenţa 
slujirii sacerdotale şi întregul proces de sfinţire a celor 
ce duc dorul acestei sfinţiri. A fi mădular al lui Hris¬ 
tos, a fi slujitor al Lui şi lucrător al sfinţirii înseamnă a 
conta înainte de toate pe puterea, pe sfinţenia şi pe 
iubirea Duhului Sfânt. 

Tocmai acest lucru ne-a învăţat Biserica atunci 
când a pus început rugăciunilor noastre pe aceea că¬ 
tre Duhul Sfânt (împărate Ceresc, Mângâietorule...). 
Rugăciunea către Duhul Sfânt precede pe toate cele¬ 
lalte, spre a ne sugera că tot începutul care vrem să 
dăinuiască trebuie să aibă Duhul lui Dumnezeu. 



Paul Evdokimov — scurtă fişă bio-bibliografică 




Paul Nicolaevici Evdokimov s-a născut la 2 august 
1901 la Sankt Petersburg într-o familie de nobili naşi. 
Colonel în armata ţaristă, tatăl tânămlui Paul avea să 
fie asasinat în 1907. 

Tânărul Paul va primi o aleasă educaţie din partea 
mamei sale, care a avut grijă să-l apropie de Biserică. 
După absolvirea şcolii de cădeţi, tânărul Paul se va 
înscrie la Academia Teologică din Kiev în 1918. După 
câteva luni este mobilizat, satisfăcând serviciul militar 
în armata ruşilor albi şi luptând împotriva bolşevicilor. 

După înfrângerea rezistenţei ruşilor albi, Paul Ev¬ 
dokimov, ca mulţi alţi ruşi, va lua daimul exilului. Va 
ajunge la Constantinopol, de unde se va îndrepta 
spre Occident. 

în 1923 îl găsim la Paris. Aici va lua o licenţă în Fi- 
losofie la Sorbonna şi alta în Teologie la Institutul 
Saint Serge, nou înfiinţat. în 1942 avea să devină Doc¬ 
tor în Filosofie la Universitatea din Aix-en-Provence 
cu lucrarea „Dostoievski şi problema răului". 

în 1927 s-a căsătorit cu Nataşa Brunei, de la care 
va avea doi fii: Nina şi Michel. în 1942 îi va muri ma¬ 
ma, iar în 1945 va fi răpusă de un cancer soţia. 

Paul Evdokimov a rămas un teolog laic, dar foarte 
angajat în viaţa Bisericii. L-a legat o strânsă prietenie 
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de cercurile protestante, ceea ce l-a făcut să fie un 

• ^ ' ecumenică, în care 

s-a integrat în 1948. In 1953 va fi cofondator al orga¬ 
nizaţiei mondiale a tineretului ortodox, numită Svn- 
desmos“. Din 1954 va funcţiona ca profesor la Institu¬ 
tul ecumenic de la Bossey, predând istoria Bisericii 
primelor secole şi morala creştină. Va ţine cursuri şi la 
diverse universităţi elveţiene, iar mai apoi la Institutul 
supenor de studii ecumenice de pe lângă Facultatea 
de Teologie a Institutului Catolic de la Paris. 

In 1954, Paul Evdokimov s-a recăsătorit cu o dis¬ 
tinsa tanara japoneză, Tomoko Sakai, un mare sprijin 
şi un mare stimulent în redactarea operelor sale. 

P * u l Evdokimov s-a distins ca una din marile per¬ 
sonalităţi ale emigraţiei ruse şi una din vocile cele 

mai autorizate care au dat mărturie despre Ortodoxie 
in Apus. 

A încetat din viaţă în septembrie 1970. 

y. „y. 1 ■ , * . ^ cuprinzătoare si 

aie o distincţie aparte. Fundamentat profund în gân- 

clirea ortodoxă, bun cunoscător al Părinţilor Bisericii 

aul Evdokimov a găsit un limbaj adecvat contextului 

socio-cultural şi eclezial în care a trăit, care i-a adus o 

consideraţie deosebită atât din partea Ortodoxiei cât 

şi din partea celorlalte două confesiuni creştine. 

Dintre lucrările acestui mare teolog amintim: Dos- 
toievski şi problema răului, Paris, 1978 (reeditată)- 
Taina iubim , Ed. du livre franţais, 1961- Ortodoxia 
Pans, 1959; Hegel şi Dostoievski sau coborârea la iad, 

I ans, 1961; Vârstele vieţii spirituale, Paris, 1964- Ru¬ 
găciunea Bisericii de Răsărit, Paris, Mulhouse 1966- 
Cunoaşterea lui Dumnezeu după Tradiţia răsăritea- 

na ’ S- 1968 ; Dublii Sfânt în Tradiţia ortodoxă, Pa¬ 
ris, 1969; Hristos în gândirea rusă, Paris, 1970; Arta 
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icoanei — Teologia Frumuseţii, Paris, 1970; Iubirea ne¬ 
bună a lui Dumnezeu, Paris, 1973; Noutatea Duhu¬ 
lui, Abbaye de Bellefontaine, 1977; Femeia şi mântui¬ 
rea lumii, Paris, 1978. 

Câteva din lucrările de mai sus au fost traduse şi în 
româneşte. Calitatea lor le-a impus deopotrivă şi în 
spaţiul românesc. Lucrarea „Duhul Sfânt în Tradiţia 
ortodoxă 11 reprezintă o parte din cursurile lui Paul Ev¬ 
dokimov ţinute la Paris. Aici, cu duh conciliant şi sta¬ 
tornic totodată în doctrina ortodoxă, Paul Evdokimov 
propune o anumită variantă în vederea reconcilierii 
doctrinare. în dialogul cu Biserica Romano-catolică, 
Biserica Ortodoxă a folosit atât varianta Evdokimov, 
dar şi altele. La Mtinchen în 1983 s-a ajuns la un 
acord cu Biserica Romano-catolică în ceea ce priveşte 
doctrina despre Duhul Sfânt. Era un moment de spe¬ 
ranţă. La scurt timp însă, Papa Ioan Paul al II-lea va 
publica enciclica Dominam et vivificantem în care re¬ 
vine la punctele de vedere de dinainte privind Filio- 
que, ceea ce a creat din nou neîncredere în rândul te¬ 
ologilor ortodocşi privind sinceritatea Vaticanului în 
dialogul teologic cu Biserica Ortodoxă. 

Doctrina despre Duhul Sfânt rămâne o rană deschisă 
între cele două Biserici. Şi credinţa noastră în Duhul 
Sfânt, „Care pe cele cu lipsă la împlineşte şi pe cele ne¬ 
putincioase le vindecă" ne dă încredere că Duhul Sfânt 
însusi va ilumina Bisericile si le va vindeca de una din 
rănile care le ţin separate. Dar reprezentanţii acestor 
Biserici n-au dreptul să stea cu mâinile încrucişate şi 
nici să se piardă în amabilităţi şi discuţii sterile. 


Pr. Dr. Vasile Răducă 


PARTEA ÎNTÂI 


Teologia Treimii 
şi purcederea 
buhului Sfânt 



Introducere 


Cadrul istoric şi ecumenic 


Când spunem „Tradiţia orientală' 1 sau „Tradiţia 
occidentală", simţim imediat insuficienţa formală a 
termenilor care astăzi depăşesc cu mult noţiunile ge¬ 
ografice. Constatăm, în mijlocul aceleiaşi comunităţi, 
coexistenţa unor tipuri şi sisteme teologice diferite. 
Totodată, putem vorbi de „dominante" ale conştiinţei 
dogmatice care se formează şi se afirmă în cursul 
mileniilor. Părintele Yves Congar, în cartea sa „Creşti¬ 
nii dezbinaţi", notează: „Avem toţi acelaşi Dumnezeu, 
dar în faţa Lui suntem oameni diferiţi şi nu putem 
cădea de acord asupra naturii raporturilor noastre cu 
El“. Ceea ce înseamnă că avem de a face cu experien¬ 
ţa trăită a lui Dumnezeu, experienţă care nu este 
identică de o parte şi de alta. Dar trebuie să ne amin¬ 
tim cuvintele profunde ale lui Peguy: „Orice filosof 
adevărat nu este niciodată împotriva celorlalţi, ci ală¬ 
turi de ceilalţi şi în faţa adevărului". 

în această lumină putem înţelege adevărata atitu¬ 
dine ecumenică: nu ne situăm unii împotriva celor¬ 
lalţi, ci alături de ceilalţi si în fata Tainei lui Dum- 

,7 9 9 7 

nezeu pe care n-o putem închide niciodată într-o 
singură formulă. Diferenţa tradiţiilor locale, mai mare 
încă în primele secole decât astăzi, nu împiedica Bi- 
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a e fi C um fie l !? a ' La Un moment dat > chiar dorinţa de 
ari una s-a denaturat şi, din nefericire, diferitele 

mărie 1 Set 08 * 6 - ^ dificultă f iIe d e ordin dog- 

primul rând in a purcede la „dedogmatizarea" sau 
„riansdogmatizarea" punctelor litigioase, lăsând un 
loc larg comentariilor teologice. 

Caracterul transcendent al Tainei lui Dumnezeu 
justifica „abordările" nuanţate, care urmează geniul 

Testament ,. . — î^ir în Noul 

acreZTîn V re8 f CSC , ”° Ptid “ multipIe ale Priorilor 
creditaţi in sânul aceleiaşi credinţe, optici care con- 

ţ oneaza teologale şi chiar spiritualitătile pe care le 

putem numi, de exemplu, ioaneicâ, petrinâ paulmâ 
Aici, pluralismul teologic este legitim. 

rurib^ir triVă ’ d ° gmele se si ^ează în planul adevă- 
urilor divin revelate, proclamate de către Sinoadele 

interj 11106 ' ?1 în CUlt ' Inte 8 rar ea lor liturgică ne 
terzice separarea conturului inteligibil al dogmelor 

de conţinutul lor liturgic, viu, care le descoperă ca 

evenimente dogmatice înrădăcinate în istorie şf a enu- 

me !n rtf P SiStemdor autono- 

me. In „C ezul de la Niceea, Duhul Sfânt este definit 

Fiuh 1 cp eSte .” închinat si preaslăvit cu Tatăl si cu 
ul , ceea ce trimite la liturghia cerească despre care 

se vorbeşte in Apocalipsă şi la funcţia mistagogică a 

Duhului, care este de ordin liturgic. Iată pentru ce 

toate dogmele formulate în Sinoadele ecumenice pri- 

S e nJ,dT e , nl,n(ur i lor li,ur * i « Si intră atât de uşor 

neie „Unui Sfanţ , „Treime de o Fiinţă" sau Crezul" 
rnth inte ? rează în cult, orice dognă' devine 

” P mca ’ ej mărturiseşte prezenţa transcendentă a 
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adevărului exprimat. Aceasta înlătură distanţa dintre 
Hristosul „dogmatic" şi cel „sacerdotal", opreşte orice 
clisfunctionalitate între realitatea sacramentală a lui 

J 

Hristos trăită în cult şi revelaţia Sa dogmatică drept 
unic adevăr. Acest principiu al lui Hristos întreg (to¬ 
tal) este hotărâtor pentru problema intercomuniunii; 
autoritatea doctrinară a episcopatului şi validitatea 
sacramentală sunt inseparabile. 

Dialogul ecumenic este orientat din interior spre vi¬ 
itorul sinod, unde toţi împreună vom fi chemaţi să re¬ 
vedem depozitul sfânt al credinţei apostolice, distin¬ 
gând Adevărul de multele Sale expresii, asemănător 
diferitelor compoziţii iconografice ale aceleiaşi teme, 
care converg toate spre Subiectul Unic, şi, deci, spre 
acordul plinătăţii şi spre reintegrarea tradiţiilor alterate 
în unica normă a credinţei Apostolilor şi a Părinţilor. 

Acest caracter hotărâtor al dogmelor explică numă¬ 
rul lor minim în Ortodoxie, care se fereşte de orice 
dogmatizare excesivă. Ortodoxia nu are nevoie să 
formuleze, ea are chiar nevoie să nu formuleze, pen¬ 
tru a lăsa un larg spaţiu şi o mare libertate multiplelor 
opinii ale teologilor. 

în bezna separărilor, Adevărul nu mai strălucea în 
întreaga Sa lumină. în jurul anului 1000, ruptura s-a 
produs dintr-o neînţelegere a tainei treimice. Purcede- 
rea Duhului per Filium, care a fost proclamată de 
către Patriarhul ecumenic Tarasie la al Vll-lea Sinod 
ecumenic, şi-a pierdut toată strălucirea sensului teo¬ 
logic în epoca luptei dintre imperii şi dintre naţiunile 
în formare, în anarhia feudală. Duhul Adevărului nu 
mai avea sens în ochii polemiştilor acelei epoci. în 
Occident, adăugarea unilaterală a lui Filioque , din 
raţiuni apologetice, este simptomatică în această pri- 
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vmţa. E timpul sa începem reîmpăcarea supunân- 

r ™ DuhuU1 ™ bmi Şl adevărului. Acesta mărtu¬ 
riseşte ca înainte de orice se află taina Treimii care stă 

la baza comuniunii dintre Patriarhul ecumenic si 

j -i. ^ i. . ^ ' care admi- 

mstiau odinioară Orientul şi Occidentul. 

Istoricul catolic Tuilier analizează semnificaţia titlu- 
ui de „Patriarh ecumenic" şi subliniază pe bună drep- 

tlt f e ?; termenul -ecumenic", după ac- 

e Sinodului al Vl-lea, nu avea atât sens juridic ci 

dogmatic. El însemna unitatea doctrinară dintre Ori¬ 
ent şi Occident, mărturisirea de către Patriarhul de 
onstantinopol a credinţei comune, aşa cum a fost ea 
definita de către Sinoade şi acceptată de celelalte trei 

STbSSS’. de episcopatul — 1 măd - 

r , if Se P°ate spune, intr-adevăr, că Patriarhul Romei si 
atriaihul Constantinopolului erau „Patriarhi ecume- 
mci in aceeaşi măsură, căci mărturiseau amândoi în 
I atnarhule respective credinţa comună pentru Biseri- 

a'corddn? 1 ' 1 ? 1 ?i f n ° CCidem Şi arătau ’ “tfe 1 . un 

acoid dogmatic perfect. In secolul al Xl-lea, în Occi¬ 
dent, titlul îşi pierde sensul iniţial şi este ameninţat de 
hegemonia ecleziastică, căci universalis în latină' avea 
un sens juridic şi desemna o putere judecătorească 
Sensul dogmatic oriental intra în conflict cu sensul ju- 

nice“ °r> 1 dCnta °, r ’ ! n VirtUtCa dtulaturii sale „ecume¬ 
nice , titlu esenţial dogmatic, Patriarhul Orientului a 

îefuzat sa modifice Crezul, comun odată tuturor. Stu- 
c nnd aceasta epocă unde domnea unitatea, se consta¬ 
ta importanţa dialogului restabilit între Roma si Con 

stantinopol în scopul reexaminării motivelor separării 
atat de dezastruoase. 
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Pe planul întâlnirilor ecumenice, aportul oriental se 
situează probabil într-o accentuare foarte pronunţată 
a sensului Tainei. Mai puţin sensibil la aspectul juridic 
şi raţional al problemelor teologice, structurat pro¬ 
fund liturgic, Orientul nu întâmpină nici o greutate în 
această accentuare a Tainei, mai ales în contextul teh¬ 
nic al epocii noastre. în faţa „teologiei noi", reacţia 
ortodoxă este pozitivă în măsura în care această teo¬ 
logie este o chemare la depăşirea teologiei abstracte 
si arhaice fată de care omul modern se simte „defa- 
zat“. Dimpotrivă, se încearcă o vie nelinişte în faţa 
sleirii conţinutului evanghelic al credinţei şi al sensu¬ 
lui istoric al evenimentelor biblice. Unii teologi nu 
ştiu prea bine în ce cred şi ne fac să ne gândim la cu¬ 
vintele lui Kirkegaard: „Ajungem în punctul de unde 
nu mai ştim ce este creştinismul". 

Dacă în faza sa de evoluţie spiritul aspiră să stăpâ¬ 
nească din nou materia, nu trebuie să uităm faza de 
involuţie a spiritului în materie după căderea adami- 
că. Dacă neglijăm această dublă dimensiune, trans¬ 
cendentă şi imanentă în acelaşi timp a spiritului 
uman, pierdem din antropologia Sfinţilor Părinţi, alu¬ 
necăm în agnosticism şi secularism şi, în sfârşit, în ne¬ 
garea învierii istorice a lui Hristos, a încărcăturii onto¬ 
logice a sfinţeniei şi a transfigurării eshatologice. Re¬ 
fuzând orice obiectivare a Tainei, Orientul apără în 
acelaşi timp cu încrâncenare caracterul său obiectiv: 
Taina nu există fără un eveniment pe deplin istoric, 
învierea este în kerigmă, iar kerigmă este în Euha¬ 
ristie, care este „amintirea" vie a învierii şi experienţa 
sa imediată, făcând din adunarea credincioşilor „si¬ 
napsa celor nemuritori". „învăţătura noastră este în 
acord cu Euharistia şi Euharistia îi dă garanţie" 2 , .spu- 
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pretextul învăţăturii, al «iluminismului», am intrat în- 
tr-un asemenea întuneric al necunoaşterii, încât astăzi 
găsim de neconceput toate cele despre care anticii 
aveau noţiuni aşa de clare ca să poată vorbi între ei 
de arătările lui Dumnezeu către oameni ca de lucruri 
cunoscute de toţi şi deloc neobişnuite.“ Un fapt simp¬ 
tomatic: în Rusia sovietică, sub regimul totalmente se¬ 
cularizat, „noua teologie" este de neînchipuit. Dacă 
tineretul este refractar oricărei formule sclerozate, el 
poartă în sine o sete profundă de infinit şi de absolut, 
el este în mod natural deschis oricărei descoperiri a 
transcendentului în istorie şi în viaţa oamenilor. Un 
tânăr credincios spunea recent: „Creştinismul este 
peste tot, este chiar în inima existenţei, în sfinţenia 
naşterii de prunci, în încercările vieţii cotidiene, în 
gratuitatea dragostei şi a prieteniei." 

în Rusia marxistă, poetul Mandelstam spunea: „în 
zilele noastre, orice om cult este creştin". Marii sa¬ 
vanţi ruşi gândesc pur şi simplu că ştiinţa adevărată 
duce implacabil la „neliniştea religioasă". Pentru mo¬ 
ment, aşteptând un nou Sfânt Pavel să apară la Atena, 
ei au formulat o rugăciune uluitoare către „Dumne¬ 
zeul necunoscut". O credinţă poate naivă în aparenţă, 
dar care încetează să fie naivă imediat ce integritatea 
sa autentică începe să pasioneze oamenii de ştiinţă şi 
poeţii. Această atitudine este opusul conservatorismu¬ 
lui steril. Spiritualitatea ortodoxă, prin dimensiunea sa 
esenţial eshatologică, se orientează, după expresia 
Sfântului Grigorie de Nazianz, spre „metastasis", spre 
„seismul eshatologic al concluziei". Ea cultivă o mare 
libertate şi se ocupă acum cu purificarea ideii de 
Dumnezeu de orice context teologic sau sociologic 
perimat. Realismul istoric, destinul istoric al omului 
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Capitolul 1 


Premisele teologiei patristice 

în Răsărit 


în învăţătura lor privind cunoaşterea lui Dumne¬ 
zeu, Sfinţii Părinţi subliniază înainte de toate că pro¬ 
iectul divin al creaţiei omului purta deja în germene 
viitoarea întrupare a Cuvântului. Creaţia şi întruparea 
se implică reciproc, una o împlineşte pe cealaltă. De 
aceea, pentru Răsărit, întruparea ar fi avut loc şi în 
afara păcatului, ca manifestare a iubirii lui Dumnezeu 
şi stadiu ultim al comuniunii dintre El şi om. Icoana 
Maicii Domnului ţinându-L în braţe pe Hristos este 
chiar icoana întrupării — „Eleusa" — tandreţe de negră¬ 
it între divin şi uman. Aceasta este şi concepţia euha- 
ristică a eclesiologiei care aprofundează aceeaşi taină 
întrupare-comuniune şi arată că Biserica este locul 
unirii fiinţiale dintre Dumnezeu şi om. 

Pentru a „preîntâmpina" această taină, Sfântul Gri- 
gorie de Nyssa spune că: „Omul poartă în el într-o 
anumită măsură cunoaşterea lui Dumnezeu"', iar pen¬ 
tru a răspunde dorinţei divine, Sfâfntul Maxim Măr¬ 
turisitorul notează: „Dumnezeu a pus în inima omului 
dorul după El“ 5 . Deci chiar în natura sa, fiind creat 
după chipul lui Dumnezeu, omul este predestinat cu¬ 
noaşterii lui Dumnezeu. Care este instrumentul aces- 
tei cunoaşteri ? 
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Păcatul originar a despărţit raţiunea de inimă, gno- 
seologia de axiologie, ceea ce a falsificat facultatea de 
discernământ şi de apreciere. Această stare de perver¬ 
tire ontologică cere un act de transfigurare profundă 
a fiinţei — metanoia, care este chiar lucrarea credinţei. 
Trebuie să subliniem cu tărie aspectul său existenţial 
şi experimental, care explică de ce în Răsărit credinţa 
nu este niciodată definită cu termenul de adeziune in¬ 
telectuală, ci ca izvorând din transfigurarea fiinţei 
umane întregite prin „evidenţa" sau „certitudinea" 
pascală trăită într-o anume „experiere a transcenden¬ 
tului". Sfântul Maxim Mărturisitorul precizează: „Nu¬ 
mesc experiere cunoaşterea însăşi în activitatea care 
are loc dincolo de orice concept... participarea la 
obiect, care se arată dincolo de orice gândire" 8 . O ase¬ 
menea cunoaştere contemplativă, prin participare, 
constituie, după Sfinţii Părinţi, o adevărată teognoză. Ă 
teologhisi înseamnă a traduce în termeni teologici co¬ 
muniunea cu Dumnezeu, a-i relata conţinutul. Teolo¬ 
gia, desigur, comportă un element doctrinar, kerigma, 
didascalia şi cateheza; dar, mai adânc, Biserica cultivă 
forţa însăşi a cunoaşterii ascultându-şi Sfinţii şi Părinţii, 
hrănindu-se din trăirea lor în Duhul Sfânt, din dialogul 
lor cu Logosul, şi o oferă tuturor în Liturghia sa. 

Cum arată şi titlul tratatului Sfântului Dionisie pseu- 
do-Areopagitul, Peri mystikes theologias („Despre teo¬ 
logia mistică"), teologia mistică este în opoziţie cu ori¬ 
ce cunoaştere cerebrală; teologia Misterului pe care nu 
o cunoaştem decât prin revelaţia lui Dumnezeu şi prin 
participarea receptivă din partea omului. Transcen¬ 
denţa lui Dumnezeu ne învaţă că nu există cunoaştere 
din exterior, că nu se poate merge niciodată către 
Dumnezeu decât pornind întotdeauna de la El, decât 
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urcuşul lor, Sfinţii Părinţi arată asceza ca fiind prelimi¬ 
nariul artei teologice şi rugăciunea drept o stare— ka- 
tastasis — a raţiunii, o receptivitate rugătoare, deschisă 
fulgerătoarelor descoperiri ale Transcendentului. 



Capitolul 2 


Dimensiunile catafatică şi apofatică 

ale teologiei Sfinţilor Părinţi 

% 

- • ■ * • ^ 

în dimensiunea sa apofatică, teologia este negarea 
oricărei definiri omeneşti. A defini înseamnă a limita; 
or, Dumnezeu este nelimitat şi de necomparat, în 
sens absolut, neexistând nici un termen de compara¬ 
ţie, nici un nume care să-L exprime cu adevărat. Ado- 
nai este semnul Celui de negrăit, Iahve este numele 
ce nu poate fi rostit. Spunând Dumnezeu sau Creator 
sau Mântuitor, nu-L numim pe Dumnezeu în Sine, ci 
faţa Sa întoarsă către lume, ceea ce este „în juail lui 
Dumnezeu". 

Teologia catafatică, pozitivă, este numită de către 
Sfinţii Părinţi „simbolică", pentru că ea nu se aplică 
decât atributelor revelate, arătărilor lui Dumnezeu în 
lume. Această cunoaştere a lui Dumnezeu din lucră¬ 
rile Sale tălmăceşte „arătarea" Sa în lumea inteligibilă, 
prezintă o expresie simbolică, căci realitatea lui Dum¬ 
nezeu este absolut inefabilă, ireductibilă la orice sis¬ 
tem de gândire. Astfel, Evagrie sfătuieşte: „Apro¬ 
piaţi-vă de Cel nematerial într-un mod nematerial". 
Pentru Sfântul Ioan Hrisostom, expresia „de-a dreapta 
Tatălui" n-are nimic de-a face cu spaţialitatea, ci ex¬ 
primă identitatea Slavei lui Hristos cu aceea a Tatălui. 
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Când omul îl caută pe Dumnezeu, el este cel găsit 
de Dumnezeu; când el urmează Adevărului divin, 
Acesta este cel care-1 prinde şi-l ridică la nivelul său. 
„A-L găsi pe Dumnezeu înseamnă a-L căuta neînce¬ 
tat... a-L vedea într-adevăr pe Dumnezeu înseamnă să 
nu fii niciodată sătul să-L doreşti." 14 El este „Eternul 
Căutat", o zetoumenos. Ca metodă, apofatismul învaţă 
atitudinea corectă pe care trebuie s-o aibă orice teo¬ 
log: omul nu teoretizează, ci se transformă. Şi tocmai 
în această stare de continuă schimbare, de „îndumne- 
zeire" progresivă omul contemplă cu ochii Porumbe¬ 
lului Monada, deodată una şi întreită şi „care rămâne 
ascunsă, chiar şi atunci când se arată." 15 



Capitolul 3 


Terminologia trinitară 


Pentru a respinge mai bine unitarismul sabelian şi 
triteismul păgân, Părinţii au „botezat 1 * unele concepte 
ale gândirii elenistice şi, prin mijlocirea acestor ter¬ 
meni tehnici, au tradus şi au exprimat contemplarea 
tainei treimice. Nici unul dintre aceşti termeni nu a 
fost primit fără o profundă modificare în funcţie dc 
contextul doctrinar. Trebuia să fie formulată dogma 
unităţii naturii şi a diferenţierii Celor trei Peisoane di¬ 
vine. Ceea ce poate părea clar şi simplu astăzi, ca de 
la sine înţeles, era infinit mai complex în secolul al 
IV-lea. Conştiinţa dogmatică nu poseda încă un apa¬ 
rat terminologic. bine pus la punct şi precis pentiu a 
expune doctrina corectă şi a respinge orice confuzie 

heterodoxă. , 

Se consideră adesea că şcoala din Alexandria pla- 

toniciza, iar şcoala din Antiohia aristoteliciza învăţă¬ 
tura evanghelică, dar trebuie să evităm asemenea 
simplificări. Dacă gândirea lui Tertulian este vizibil in¬ 
fluenţată de stoici, dacă Sfântul Grigorie de Nyssa 
este uneori platonizant, în timp ce Leonţiu de Bizanţ 
sau Sfântul Ioan Damaschinul în filosofia şi logica lor 
se înrudesc cu Aristotel, trebuie să afirmăm categoric 
că Părinţii Bisericii nu sunt niciodată numai discipolii 
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lui Platon, Aristotel sau Plotin, ci împrumută doar 
aparatul tehnic al filosofiei acestora, acolo unde gă¬ 
sesc o potrivire cu obiectul cercetării lor teologice. 
Spre exemplu, pentru unele momente şi pentru ne¬ 
cesităţile cauzei pe care o apără, Palama este mai 
aristotelician decât interlocutorii săi latini. Făcând 
apel după nevoie la stoici, la Platon şi la Aristotel, te¬ 
ologia Sfinţilor Părinţi procedează, după cuvântul 
Sfântului Grigorie de Nazianz, după felul pescari- 
lor-Apostoli şi nu după maniera lui Aristotel. 

Tânăra Biserică trebuia să-şi exerseze armele în fa¬ 
ţa valului crescând al doctrinelor eretice; gnosticis¬ 
mul, cu schema sa de emanaţii şi de tendinţe doche- 
tiste, adopţianismul de tipul lui Pavel de Samosata, 
monarhianismul unde Persoanele Treimii sunt forţe şi 

modalităţi ale unui singur Dumnezeu, în sfârşit, subor- 

# 

dinaţianismul conturat încă de la Origen şi inerent teo¬ 
logiei pre-niceene. Curând va fi trebuit apărată Orto¬ 
doxia împotriva ereziilor ariană, macedoniană, sabe- 
liană, apolinaristă şi monofizită. 

Pentru Sfinţii Părinţi, Dumnezeu nu este iraţional, 
ci transcendent. în termeni actuali, se poate spune că 
în Dumnezeu există trei organe divine ale conştiinţei 
şi un singur centru de conştiinţă unitrinitară. Când es¬ 
te văzut şi gândit, Dumnezeu este Treime, iar când El 
vede şi gândeşte, El este Unul. 

Geniul lui Origen deschide o cale adevărată în pri¬ 
vinţa naşterii Fiului: Tatăl zămisleşte şi Fiul se naşte 
etern şi simultan, fără început; actul este dincolo de 
cronologie, acel prins este ontologic şi nu temporal. 
El suprimă radical orice dialectică arianistă după care 
ar fi existat un timp când Fiul nu era Născut, iar 
Dumnezeu nu era Tată. Dar trebuiau depăşite cadrele 
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biblice semitice şi preluate elemente ale geniului grec 
sau latin, punând în acord termenii noi cu datele Re¬ 
velaţiei divine: cum ar fi substanţă, esenţă, natură, 
ousia, hypostas, prosopon, persona şi, de asemenea, 
distincţia radicală între asemănare şi consubstanţia¬ 
litate, între homoousios şi homoiusios. Elenismul creş¬ 
tin intră în mod organic în Tradiţie. Prin prisma Miste¬ 
rului, universul noetic al Sfinţilor Părinţi integrează 
predica, liturghia, dogma, icoana ca un întreg perfect 
omogen. Sintezei prealabile a culturii elene, care ar¬ 
moniza conceptul şi simbolul, analiza raţională şi ex¬ 
presia mistică, Evanghelia îi va adăuga evenimentul 
întrupării. Elenismul astfel botezat se oferă patristicii 
şi devine cu uşurinţă element organic al unei teologii 
a mântuirii. Revenirea la cadrul exclusiv ebraic ar fi 
însemnat întoarcerea la stadiul vetero-testamentar şi la 
profetismul său înainte de a se fi împlinit. 

Precizarea termenilor trinitari trece printr-o evolu¬ 
ţie foarte complexă, o anume confuzie incipientă 
fiind inevitabilă. La Aristotel găsim schema clasică: 

1. identice sunt obiectele la care fiinţa este una; 

2. asemănătoare sunt obiectele la care calitatea 

este una; 

3. egale sunt cele la care cantitatea este una. 

Pornind de la această schemă, se poate spune deja 

că Treimea este un Dumnezeu după identitatea fiinţei 
şi că ipostasurile perfect identice sunt moduri perso¬ 
nale de a poseda aceeaşi unică fiinţă. 

Neînţelegerile apar repede. Persona în latineşte co¬ 
respunde lui prosopon în greceşte şi înseamnă faţă, 
aspect exterior , dar, de asemenea, mască sau rol al 
unui actor. Pericolul acestui termen este că ar cores¬ 
punde modalismului sabelian: trei feţe sau trei măşti 


47 


PAUL EVDOKIMOV 


ale aceleiaşi şi unice fiinţe şi, deci, negarea Treimii. 
Dimpotrivă, cuvântul grecesc hypostas, pentru occi¬ 
dentali reprezenta traducerea exactă a cuvântului latin 
substanţă, aici existând pericolul ca, spunând trei 
ipostasuri, să pară afirmată existenţa a trei substanţe, 
a trei dumnezei. Echivalenţa acestor doi termeni’ 
ipostas şi substanţă, apar în formula Sinodului de la 
Sardica (343 d.H.): „Unicul ipostas al Celor Trei“, al 
cărui sens evident este Unica Fiinţă a Celor Trei. 

Sfântul Vasile cel Mare, conştient de confuzie, cau¬ 
tă să precizeze distincţia necesară, învăţând că fiinţa — 
ousia~ — este conceptul general al oricărei fiinţe; din 
contră, ipostasul este noţiunea unei fiinţe individuale, 
a unei realităţi concrete. Este relaţia între gen, general 
şi personal, astfel omul fiind ousia, un om fiind ipos¬ 
tasul. Pentru a evita confuzia frecventă a termenilor, 
Sfântul Vasile mărturiseşte cele trei Ipostasuri ca fiind 
deofiinţă şi integrează liturgic această formulă: a slăvi 
pe Tatăl cu Fiul şi cu Duhul Sfânt, aşa cum învaţă 
Crezul: Duhul Sfânt este „închinat şi slăvit" cu Tatăl şi 
cu Fiul. Identitatea laudei este fondată pe identitatea 
naturii divine: bomotimos, egal în rang şi în onoare, 
este echivalentul lui homoousios, deofiinţă. Identitatea 
naturii divine este însoţită de distincţia prin care fieca¬ 
re este identic şi prin care unul nu este totuşi celălalt. 
Termenul hypostas este în fine diferenţiat în mod clar 
de termenii altădată sinonimi: „Cel care nu mărturi¬ 
seşte comuniunea de fiinţă în Dumnezeu cade în po- 
liteism; natura Tatălui, cea a Fiului şi cea a Sfântului 
Duh este una şi identică; totodată, în Dumnezeu, uni¬ 
tatea naturii este diversificată în trei ipostasuri în aşa 
fel, încât individualitatea Persoanelor se întâlneşte în- 
tr-o fiinţă şi Dumnezeirea unică Se recunoaşte în trei 
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ipostasuri desăvârşite" 16 . „Mărturisesc trei (Lumini) 
Ipostasuri sau Persoane şi o (Lumină) fiinţă {ousia) 

sau Dumnezeire." 17 

Sfântul Ioan Damaschinul expune sinteza întregii 
tradiţii: „Ousia este ceea ce există sau subzistă prin ea 
însăşi şi care nu are fiinţa dintr-un altul... Cuvântul 
hypostas are două semnificaţii. Uneori înseamnă pur 
şi simplu fiinţa şi, în acest caz, ousia şi hypostas sunt 
aceeaşi realitate. Iată pentru ce unii Sfinţi Părinţi spu¬ 
neau: fiinţa sau ipostasurile. Alteori, ipostasul desem¬ 
nează ceea ce există prin sine însuşi şi în propria sa 
consistenţă şi, în acest caz, el desemnează individul 
deosebit de oricare altul" 18 . Vedem bine, ousia se apli¬ 
că unei fiinţe comune mai multora; hypostas se aplică 
fiinţelor individuale. Este diferenţa dintre comun şi 
particular. Astfel, ousia este fiinţa şi hypostas- ul este 
ceea ce este particular, putem spune persoana. 

Filosofia antică nu cunoştea decât indivizi umani. 
Or, Ipostasul divin la Sfinţii Părinţi se apropie de no¬ 
ţiunea modernă de „persoană": o fiinţă personală, 
unică, incomparabilă, absolut ireductibilă la alta. Ea 
scapă oricărei definiţii formale. Iată de ce noţiunea de 
persoană umană nu poate fi gândită decât în lumina 
Persoanei divine, Arhetipul absolut. Sfântul Ioan 
Damaschinul subliniază: „Persoanele sau ipostasurile 
umane nu sunt unele în celelalte... în Sfânta Treime 
Ipostasurile sunt unele în celelalte". Şi încă: „Cei Trei, 
neavând decât o singură fiinţă, nu au decât o singură 
voinţă, o singură lucrare". Totodată, Persoanele divine 
„sunt unite nu pentru a se confunda, ci pentru a se 
conţine unele pe altele; există între ele o perihoreză 
(împreună-locuire, o locuire una în alta)" 19 . 



Capitolul 4 


Teologia treimică 


In pragul Tainei Treimii, Sfântul Ioan Damaschinul 
rezumă cele trei mari principii.ale Tradiţiei. Orice cu¬ 
noaştere a lui Dumnezeu depinde în întregime de lu¬ 
crarea liberă a voinţei Sale. Apoi, Cuvântul întrupat 
este Cel Care descoperă Bisericii, al cărei Cap este, 
Taina Celor Trei Persoane dumnezeieşti. Intr-adevăr, 
Biserica cunoaşte pe Hristos Cel istoric răstignit, înviat 
şi proslăvit; ea primeşte rugăciunea duminicală şi cu¬ 
noaşte pe Fiul ca fiind distinct de Tatăl; ea ascultă 
promisiunea coborârii apropiate a celui de-al doilea 
Mângâietor şi-L primeşte în ziua Cincizecimii. Dincolo 
de orice teoretizare sau filosofie, Biserica anunţă ico- 
nomia trinitară a mântuirii în predica sa şi trăieşte 
această predică imediat în formula sa batismală, în 
simbolul său de credinţă, în cultul şi tainele sale. Mult 
mai târziu, Sfinţii Părinţi vor elabora argumentele teo¬ 
logice pentru a respinge ereziile şi pentru a preciza 
Ortodoxia doctrinară a Adevărului dumnezeiesc. în 
cele din urmă, acesta este principiul Monarhiei lui 
Dumnezeu. Tatăl asumă şi asigură unitatea Celor Trei 
Persoane într-o iubire desăvârşită, în natura una. Naş¬ 
terea Fiului şi purcederea Duhului Sfânt înseamnă 
înainte de toate că sunt deofiinţă cu Tatăl, ceea ce 
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arată în mod evident dumnezeirea lor şi egalitatea de¬ 
săvârşită a Celor Trei. 

Vechiul Testament 

Vechiul Testament mărturiseşte un monoteism rigu¬ 
ros, proclamat în mod clar de către Moisi: „Ascultă, Is- 
raele, Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn“. 
Trimiterile la taina Treimii sunt mult voalate. Realita¬ 
tea treimică depăşeşte orice înţelegere şi tocmai de 
aceea ea a fost divin revelată. Această revelaţie este 
tocmai cea care distinge net creştinismul de păgâ- 
nism, de iudaism, de islam, pentru care taina lui 
Dumnezeu Unime şi Treime este totalmente absurdă. 

Pentru Sfinţii Părinţi este evident faptul că adevărul 
revelat nu poate fi descifrat decât în lumina Evan¬ 
gheliilor. Astfel, pluralul din textele Genezei (3, 22; 
11» 7) se referă, după evrei, la dialogul lui Dumnezeu 
cu îngerii. La fel, pentru Filon, îngerul lui Iahve este 
Logosul în sensul teologiei monoteiste, este Cel ce 
conduce lumea. Or, pentru Sfinţii Părinţi acolo este 
vorba despre dialogul între Persoanele divine; Teodo- 
ret vede în îngerul lui Iahve a doua Persoană a Trei¬ 
mii. Comentând imnul „Sfânt, Sfânt, Sfânt este Dom¬ 
nul Savaot“, Sfântul Atanasie precizează că serafimii, 
spunând de trei ori „Sfânt“ slăvesc pe Tatăl, pe Fiul şi 
pe Duhul Sfânt. „Ei numesc astfel Cele trei Ipostasuri 
desăvârşite şi, când spun Domnul Savaot, arată unica 
fiinţă a lui Dumnezeu.“ 20 Isidor Pelus-iotul explică 
greutatea textelor prin pedagogia divină: „Dumnezeu 
nu a găsit nimerit să arate deosebirea Persoanelor 
pentru ca evreii să nu cadă în idolatrie şi să nu mărtu¬ 
risească o fire diferită în Cele Trei Ipostasuri, pentru 
ca învăţând de la început principiul monarhic, ei să 
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înţeleagă, încet, dogma Ipostasurilor, care ţâşneşte la 
rândul său din unitatea firii" 2 *. Astfel, profeţiile mesia¬ 
nice, ca şi numele: Emmanuel, Inefabilul, Sfetnicul, 
Domnul Cel puternic, Prinţul păcii, înţelepciunea şi 
Logosul nu vor fi descifrate decât de Acela Care le va 
uni în Persoana Sa — Hristos, Fiul lui Dumnezeu, 
Dumnezeu-omul, a doua Persoană a Treimii. 

Pentru gândirea mistică evreiască, Tora nu este o 
simplă culegere de prescripţii şi legi, ci o „persoană 11 
vie. Dar, dacă pentru evrei ea rămâne încă tragic ano¬ 
nimă, pentru credinţa creştină Hristos este Cel Care o 
personalizează, făcând din legea Vechiului Testament, 
dusă la împlinire, har. 

Noul Testament 

Evangheliile aduc revelaţia deplină a Treimii. La 
Bunavestire, îngerul vesteşte coborârea Duhului Sfânt 
şi precizează numele pnmcului: „Fiul Celui Preaînalt 
Se va chema" (Luca 1, 32). Botezul Domnului inau¬ 
gurează epifania strălucitoare a Treimii. în Cuvântarea 
de pe urmă, Fiul vorbeşte de un alt Mângâietor, Duhul 
Sfânt „Care de la Tatăl purcede". în porunca de a bo¬ 
teza „în numele Tatălui, al Fiului şi al Duhului Sfânt" 
(„în numele", la singular), se mărturiseşte dogma: 
„numele unic al Celor Trei arată firea unică a Treimii", 
comentează Zigaben. 22 

Sfântul Apostol Pavel formulează binecuvântarea: 
„Haail Domnului nostru Iisus Hristos şi dragostea lui 
Dumnezeu-Tatăl şi împărtăşirea Duhului Sfânt să fie 
cu voi cu toţi!“, iar Sfântul Apostol Petru spune: „Aleşi 
după preştiinţa lui Dumnezeu-Tatăl, în sfinţirea Du¬ 
hului, pentru a vă supune lui Iisus Hristos". 
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Prima formulare a învăţăturii Bisericii 

prin teologia Părinţilor 

în scrierile creştine, încă de Ia Didahia, vedem 
peste tot formula treimică, cum ar fi săvârşirea bote¬ 
zului prin întreita scufundare, binecuvântările şi do- 
xologiile liturgice. în Apus, Tertulian enunţa formula 
„Trei Persoane, o fiinţă" — tres personae, una essen- 
tia . în Răsărit, Teofil al Antiohiei este primul care 
foloseşte termenul de Treime: „Treimea — lui Dumne¬ 
zeu, a Logosului Său şi a înţelepciunii Sale" 24 . 

Cu toate acestea, înaintea Sinodului de la Niceea, 
doctrina nu era nici clară, nici precisă, reacţia fiind 
totuşi unanimă împotriva ereziilor antitrinitare. 

Alexandru al Alexandriei, ajutat de tânărul său dia¬ 
con Atanasie, îl acuză pe Arie care este condamnat la 
primul Sinod ecumenic de la Niceea (325). Sinodul 
proclamă: Fiul este deofiinţă cu Tatăl, în fiinţa însăşi a 
Tatălui. Al doilea Sinod ecumenic, de la Constantino- 
pol (381), îl condamnă pe Macedonie şi proclamă 
Duhul Sfânt Dumnezeu „de viaţă dătător", purcezând 
din Tatăl, închinat şi mărit cu Tatăl şi cu Fiul. Deofiin- 
ţimea Fiului şi Duhului Sfânt cu Tatăl este proclamată 
cu cea mai mare energie de către Atanasie, de Părinţii 
Capadocieni, de Chirii al Ierusalimului, de Sfântul Ioan 

Gură de Aur, de Sfântul Epifanie, de Sfântul Chirii al 
Alexandriei. 

Numirea de energie, ne învaţă Sfântul Grigorie de 
Nyssa, nu este împărţită între cei ce acţionează, ci, 
din moment ce puterea şi voinţa sunt unice în Cele 
Trei Ipostasuri, Tatăl nu face nimic de la Sine fără Fi¬ 
ul, nici Fiul fără Duhul. Orice lucrare iese din „Tatăl, 
înaintează prin Fiul şi se împlineşte în Duhul Sfânt" 25 .’ 
Sfântul Vasile cel Mare recapitulează: „Tatăl este şi are 


fiinţa absolută, rădăcină şi izvor al Fiului şi al Duhului 
Sfânt. Fiul este în plenitudinea divină, Logos jiu şi 
Fiu al Tatălui fără vreo lipsă. Duhul, luat în El însuşi, 
este, deopotrivă, deplin, desăvârşit şi complet" 26 . 

- Dumnezeu-Tatăl 

Dumnezeu, Tatăl poporului ales, Se revelează în 
Noul Testament ca Tată al tuturor oamenilor. Oamenii 
sunt numiţi fii ai lui Dumnezeu şi, în inima credin¬ 
cioşilor, Duhul Sfânt strigă: „Awa — Tată". Acest ra¬ 
port de filiaţie vine din paternitatea divină, Dumne¬ 
zeu-Tatăl prin natură este Tată al Unicului Său Fiu, în 
timp ce oamenii sunt fii în Fiul, fii înfiaţi de Dum¬ 
nezeu prin har. Adresându-se Măriei Magdalena după 
învierea Sa, Domnul subliniază clar: „Urc la Tatăl Meu 

si la Tatăl vostru". 

> 

Dumnezeu-Fiul 

în firea divină unică, Fiul Se deosebeşte de Tatăl ca 
Ipostas propriu şi, în acelaşi timp, este una cu Tatăl, 
astfel încât Ei nu formează doi dumnezei distincţi: „Eu 
sunt în Tatăl şi Tatăl în Mine" (Ioan 14, 10), „Nimeni 
nu-L cunoaşte pe Fiul decât Tatăl, precum nimeni nu-L 
cunoaşte pe Tatăl decât Fiul şi cel căruia Fiul va voi să 
i-L descopere" (Luca 10, 22). Chirii al Alexandriei co¬ 
mentează: „Sfânta şi cea deofiinţă Treime, Care este 
dincolo de orice înţelegere şi de orice raţiune, este 
singura Care Se cunoaşte pe Sine"; „Numai Ei — Tatăl şi 
Fiul — au Unul despre Altul o cunoaştere egală, Ei fiind 
deci egali" 2 ’. Sinodul I ecumenic îl proclamă pe Fiul 
deofiinţă cu Tatăl, fiind născut înainte de veci. 
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Dumnezeu-Duhul Sfânt 

Doctrina despre Sfântul Duh, încă neclară în Ve¬ 
chiul Testament, se precizează în Noul Testament în 
lumina dogmei Sfintei Treimi. Mântuitorul arată lim¬ 
pede că Duhul Sfânt este Dumnezeu prin natură, un 
alt Mângâietor, Ipostas divin. Sfântul Ioan Hrisostom 
învaţă că Dumnezeu revelează „consubstanţialitatea, 
identitatea naturii şi perfecta egalitate* 128 . Duhul Sfânt 
„scrutează adâncimile lui Dumnezeu", ceea ce face să 
se înţeleagă că este deofiinţă şi egal Tatălui. 

Atributele distinctive ale Ipostasurilor 

Persoanele Treimii au fiinţa comună şi fiecare are 
atribute personale proprii. Acestea sunt atributele 
ipostatice care „disting" pe Tatăl ca nenăscut, ca prin¬ 
cipiul şi cauza în dumnezeire, pe Fiul ca născut şi pe 
Duhul Sfânt ca purces. 

Atributele sunt distinctive şi reprezintă modurile de 
existenţă ale Ipostasurilor. Tatăl este Tată etern; Fiul 
este născut fără început, coexistând cu Tatăl, egal cu 
El, ca chip viu şi amprentă a fiinţei Sale. Purcederea 
Duhului nu se confundă cu această naştere şi rămâne 
tainică. Dar Duhul Sfânt purcede din Tatăl, aşa cum 
Fiul Se naşte din Tatăl. 

Termenii gennesis — naştere şi ekporeusis — purce- 
dere denumesc provenienţa principiului născător şi 
purcezător, reflectare tainică, nedespărţită de Tatăl, 
Care comunică întreaga fiinţă indivizibilă a Dumne- 
zeirii. Astfel, Fiul şi Duhul îşi au principiul în Tatăl, 
numit „rădăcină şi izvor" şi, datorită acestui fapt, cum 
spune Sfântul Vasile cel Mare: „Dumnezeirea este slă¬ 
vită în monarhie" 29 . Sfântul Grigorie de Nazianz ex- 
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plică: monarhia înseamnă „egală demnitate de natură, 
acord în gândire şi identitate cu Tatăl..., convergenţa 
este aşa de mare, încât Persoanele rămân unite şi 
indivizibile într-un singur Dumnezeu" 30 . Sfântul Ioan 
Damaschinul sintetizează: „însuşirile personale nu de¬ 
monstrează fiinţa, ci relaţia reciprocă şi modul de 
existenţă al Persoanelor Sfintei Treimi" 31 . Ele nu arată 
nici o diferenţă de fiinţă sau de demnitate, nici o ine¬ 
galitate între Persoane, ci le precizează însuşirile inco- 
municabile şi personale. 

Sfântul Ioan Damaschinul insistă asupra caracteru¬ 
lui apofatic al denumirilor: nenăscut, născător, purce¬ 
zător. O anumită lumină vine de sus şi luminează per¬ 
soana umană, paternitatea şi filiaţia sa, dar fără vreo 
posibilitate de a aplica aceste concepte umane lui 
Dumnezeu. Omul este explicat de către Dumnezeu, 
dar el însuşi rămâne ascuns şi tainic. Dumnezeu este 
singura existenţă deplin personală. Tatăl „de la Care 
îşi trage numele toată paternitatea, în cer şi pe pă¬ 
mânt" semnifică faptul că paternităţile la nivel ome¬ 
nesc nu sunt decât chipuri sau icoane ale Sale. Numai 
„în dumnezeire" Tatăl este prin natură şi veşnic Tată, 
Fiul prin natură şi veşnic Fiu. Dumnezeu este simplu, 
de neîmpărţit, Tată neschimbat al Fiului Său unic, 
cum spune Sfântul Atanasie. 32 Coeternitatea naşterii 
Logosului şi inseparabilitatea cu Tatăl sunt definite 
prin sintagma: „Strălucirea veşnică a slavei Sale, fără 
început şi fără de sfârşit". „Chip al Tatălui", „pecete a 
fiinţei Sale", înseamnă că „Fiul îl are în Sine pe Tatăl 
întreg". Cum? „Ceea ce este ceresc scapă slăbiciunii 
omeneşti şi rămâne tainic ca într-un nor", concluzio¬ 
nează Sfântul Grigorie de Nazianz. 33 





Capitolul 5 


Particularităţile teologiei 
Părinţilor Răsăriteni 


Teologia Sfinţilor Părinţi din secolul al IV-lea este o 
teologie prin excelenţă trinitară. Ea a elaborat defini¬ 
ţiile dogmatice şi în acelaşi timp a precizat unitatea şi 
diversitatea Persoanelor dumnezeieşti. Deja termenul 
de homoousios — deofiinţă, cofiinţial, identic după fi¬ 
inţă — a permis exprimarea Tainei lui Dumnezeu, Mo¬ 
nadă şi Treime în acelaşi timp. 

în Evanghelia după Ioan, Logosul era pros ton 
Theon, mai degrabă „spre Dumnezeu", decât „lângă 
Dumnezeu" sau „cu Dumnezeu", formulă care desem¬ 
nează Naşterea veşnică a Fiului — Care nu este Tatăl. 
Astfel, „un alt Mângâietor" este altul decât Fiul şi altul 
decât Tatăl. Toate Persoanele sunt egale în demnitate, 
identice în fiinţă şi se diversifică prin relaţia lor inter¬ 
nă. Tocmai aici trebuie să remarcăm o diferenţă de 
vedere între Răsărit şi Apus. Pentru Răsărit, relaţiile 
dintre Persoanele Treimii nu sunt de opoziţie şi nici 
de separare, ci de diversitate, de reciprocitate, de re¬ 
velare reciprocă şi de comuniune în Tatăl. 

Atributele care se raportează la natura comună, 
cum ar fi înţelepciunea, voinţa, iubirea, sfinţenia, veş¬ 
nicia sunt comune Celor Trei, fără diferenţiere. Per¬ 
soana, în calitatea ei de Unică, este evocată în rapor- 
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tul cu Cauza Care este Tatăl. Caracterul de nenăscut 
al Tatălui, naşterea Fiului şi purceclerea Duhului Sfânt 
sunt relaţiile care ne permit cel mai bine să distingem 
Cele trei Persoane dumnezeieşti. Datorită slăbiciunii 
naturale a gândirii noastre, noi le evocăm de o ma¬ 
nieră negativă: Tatăl nenăscut nu este nici Fiul, nici 
Duhul; Fiul născut nu este nici Tatăl, nici Duhul; Du¬ 
hul purces nu este nici Tatăl, nici Fiul. 

Pentru Răsărit, aceste relaţii de origine nu reprezin¬ 
tă singurul fundament al Ipostasurilor ce le-ar putea 
defini şi epuiza conţinutul. Sfântul Ioan Damaschinul 
o spune: „Fiecare dintre Persoanele Sfintei Treimi de¬ 
ţine unitatea prin relaţia sa cu celelalte nu mai puţin 
decât prin relaţia sa cu sine însăşi' ‘. 31 Ele desemnează 
numai în mod excepţional diversitatea ipostatică. Ele 
nu diferenţiază firea în Persoane, ci exprimă identi¬ 
tatea şi diversitatea lui Dumnezeu Unul şi în Treime. 

Cel mai important pentru a înţelege teologia Treimii 
în Răsărit, este caracterul întotdeauna triplu al 
relaţiilor. Relaţiile treimice sunt în acelaşi timp tri-uni¬ 
ce şi, datorită acestui fapt, în fiecare relaţie a unei Per¬ 
soane sunt prezente şi celelalte. Fiul şi Duhul Se ra¬ 
portează la Tatăl simultan, nenaşterea, naşterea şi 
purceclerea se implică reciproc, fiecare fiind de ne¬ 
conceput fără celelalte. Acest caracter trinitar al relaţi¬ 
ilor înlătură orice posibilitate de a le reduce la duali¬ 
tate, la formarea de diade în interiorul Treimii, ceea 
ce ar implica ideea raţională de opoziţie în locul vi¬ 
ziunii meta-raţionale de diversitate-unitate trinitară. 

într-adevăr, nu se pot opune decât două principii. 
Or, noi avem trei principii şi iată pentru ce Răsăritul 
refuză sistemul de opoziţie de relaţii sau de relaţii de 
opoziţie, cum sunt relaţiile cauzale. Relaţia activă a 
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Fiului şi a Duhului cu Tatăl este aceea de comuniune, 
de revelare, de arătare, chiar dacă relaţia activă între 
Fiul şi Duhul nu este câtuşi de puţin cea de origine. 
Relaţia de origine este o negaţie (Tatăl nu este Fiul 
etc.) şi trebuie înţeleasă într-un sens apofatic care 
transcende orice logică de relaţii şi care nu defineşte, 
ci descrie. „Modul Naşterii şi moclul Purcederii este 
deasupra înţelegerii" 35 ; inefabile şi în acelaşi timp con¬ 
crete, aceste moduri sunt suficiente pentru a deosebi 
Persoanele într-o simultaneitate veşnică, căci orice ra¬ 
port este triplu: Duhul purcede din Tatăl în acelaşi 
timp şi în relaţie cu Fiul peste Care El Se odihneşte; 
Fiul este născut de Tatăl în acelaşi timp şi în relaţie cu 
Duhul Care îl descoperă. 

în viaţa intraclivină a Celor Trei, Monada închisă 
este exclusă în aceeaşi măsură ca Diada, fiindcă nu¬ 
mărul doi implică opoziţie şi limitare reciprocă. Depă¬ 
şirea se face în Treime şi dincolo ele orice conumera- 
ţie logică. Infinitul Dumnezeului Cel viu se deschide 
în mod simplu şi deodată. „Dumnezeirea nu este îm¬ 
părţită între cei care o împart" 31 ’, spune Sfântul Grigo- 
rie de Nazianz. „în Cei Trei Sori care se întrepătrund 
lumina este unică" 36 ”. Astfel, Treimea nu este rezulta¬ 
tul unui proces, a unei teogonii, ci un dat primordial 
al existenţei divine. Ea nu este o operă de voinţă 
ipostatică, nici de necesitate naturală: Dumnezeu este 
veşnic, fără început, Tată, Fiu şi Duh Sfânt, recipro¬ 
citate internă a iubirii Sale. 

Dogma treimii este străină oricărei teoretizări me¬ 
tafizice. Nu este nici o teogonie în actul creaţiei lumii, 
care este un act de voinţă, în schimb, „purcederea" 
Ipostasurilor divine este un act al Fiinţei divine, al 
Existentului absolut, dincolo de orice dialectică, spre 
exemplu, de tip hegelian. 
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Teologia apofatică contemplă taina pe care nici o 
minte n-o poate atinge. Numai pentru că se adresează 
filosofilor, Sfântul Grigorie de Nazianz foloseşte lim¬ 
bajul lor şi spune: „Monada se pune în mişcare în vir¬ 
tutea bogăţiei sale; diada este depăşită şi triada se în¬ 
chide în desăvârşirea sa absolută..." 37 . Astfel, Dumne¬ 
zeu nu este nici singular ca în iudaism, nici multiplu 
ca în sistemele politeiste. El este Treimea dincolo de 
orice deducţie, raţiune ori necesitate. Tot ceea ce se 
poate spune este că monada este solitară, că doi este 
numărul care separă pe unul de celălalt şi îi opune, şi 
numărul care depăşeşte separaţia şi se revarsă spre 
infinit este Treimea. în Treime se găsesc ca şi cum ar 
fi adunate şi circumscrise unul şi multiplul. Sfinţii Pă¬ 
rinţi nu încearcă să justifice prin raţiune număml trei; 
orbiţi ei înşişi de lumină, ei contemplă pur şi simplu 
plenitudinea supra-abundentă a Tri-unităţii divine. 
Dar chiar şi această contemplare nu este decât „um¬ 
bra pală a Treimii", căci Cei Trei în Dumnezeu trans- 
cend orice număr matematic. Sfântul Vasile o spune 
în tratatul său despre Sfântul Duh: „Noi nu numărăm 
mergând de la unu la multiplu prin adunare, spunând 
unu, doi, trei sau primul, al doilea, al treilea. Mărturi¬ 
sind Cele Trei Ipostasuri fără a diviza firea într-o mul¬ 
ţime de ipostasuri, noi rămânem în Monarhie". Vedem 
foarte bine că numărul în Dumnezeu nu este o canti¬ 
tate, ci exprimă ordinea inefabilă: trei este egal cu 
unu. Treimea Ipostasurilor „unite prin distincţie şi dis¬ 
tincte, prin unire" desemnează o diferenţă care nu 
opune, ci se constituie în constituirea celorlalte. 

Conştiinţa dogmatică a Bisericii a apărat cu tărie 
Taina Treimii împotriva tendinţelor fireşti ale raţiunii 
ce oscilează în mod fatal între unu şi multiplu; pe de 
o parte, între esenţa filosofilor şi cele trei moduri ale 
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manifestării sale ce eşuează în modalismul sabelian, 
pe de altă parte, împărţirea în trei fiinţe distincte şi 
inegale, generând arianismul. Chiar la Plotin, Unul, 
Mintea şi Sufletul lumii prezintă, prin emanaţie, o 
ierarhie descrescătoare a persoanelor. 

în faţa tuturor acestor deviaţii ale raţiunii naturale 
trebuia o metanoia, o transfigurare radicală a minţii în 
Hristos, pentru a se ridica dincolo de conceptele filo¬ 
sofice şi pentru a primi Revelaţia lui Dumnezeu în 
puritatea sa. Trebuiau suprimate în germene unitaris- 
mul monoteist şi triteismul politeist. 

Această transfigurare cuprinde două metode diferite 
în sesizarea însăşi a Tainei treimice şi marchează, ast¬ 
fel, diferenţa poziţiilor teologice între Răsărit şi Apus. 
Părintele de Regnon, în Studiile de teologie pozitivă 
despre Sfânta Treime, precizează clar: „Filosofia latină 
prezintă mai întâi firea în ea însăşi şi continuă până la 
Cel ce o susţine (Persoana); filosofia greacă prezintă 
întâi Persoana şi pătrunde apoi în ea pentru a găsi fi¬ 
rea. Latinul consideră personalitatea ca un mod al firii, 
grecul consideră firea ca un conţinut al persoanei. Ast¬ 
fel, Apusul porneşte de la natura singulară pentru a 
analiza după aceea Cele Trei Persoane; Răsăritul por¬ 
neşte de la Persoane pentru a analiza apoi natura uni¬ 
că" 38 . Sfântul Vasile cel Mare, spre exemplu, urma 
această metodă în mod conştient pentru că ea pleca 
de la concret, conform Scripturii şi formulei Botezului, 
care numeşte Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt. 

Răsăritul vede pericolul atunci când este erijat drept 
principiu al unităţii în Sfânta Treime fiinţa una şi nu 
Monarhia Tatălui. în acest caz, relaţiile de origine se 
identifică cu Ipostasurile şi le exprimă exclusiv. Dacă 
afirmăm cu Toma D’Aquino că „numele Persoanei în- 
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seamnă relaţia" 39 , e logic să deducem că raporturile 
interne ale fiinţei sunt cele care o diversifică. 

Or, pentru greci, principiul unităţii nu este firea, ci 
Tatăl Care pune relaţiile de origine în raport cu El în¬ 
suşi, ca unic Izvor al oricărei relaţii. Sfântul Atanasie o 
declară: „Este un singur principiu al dumnezeirii şi, 
prin urmare, monarhia în maniera absolută: un singur 
Dumnezeu pentru că este un singur Tată“. Această 
afirmaţie lapidară devine „leit-motiv“ al tuturor Pă¬ 
rinţilor răsăriteni. Pentru ei, a mărturisi unitatea Trei¬ 
mii înseamnă a-L recunoaşte pe Tatăl ca unic Izvor al 
Ipostasurilor care primesc simultan de la El aceeaşi 
unică natură. Tocmai pentm că relaţiile se raportează 
la Tatăl, ele semnifică în acelaşi timp unitatea şi diver¬ 
sitatea. Persoanele şi natura sunt coexistente, fără ca 
una să preceadă logic pe celelalte. 

„Grecii consideră firea drept conţinut al Persoanei", 
ceea ce înseamnă că fiecare Ipostas îşi are modul per¬ 
sonal de a-şi însuşi aceeaşi natură şi, prin urmare, fie¬ 
care Ipostas în realitatea Sa unică depăşeşte simplele 
relaţii de origine. Sfântul Grigorie de Nazianz spune: 
„Firea unică a Celor Trei este Dumnezeu; în ceea ce 
priveşte uniunea — henosis —Ţatăl este Cel de la Care 
Ceilalţi purced şi spre Care Se adună fără a Se con¬ 
funda sau separa, ci coexistând cu El" 40 . Tatăl este Cel 
Care face ca Ipostasurile să fie distincte unul de altul, 
dar această distingere depăşeşte singurul plan al ori¬ 
ginilor, căci după Sfântul Maxim Mărturisitorul, Tatăl 
le distinge „într-o mişcare veşnică de iubire" 41 . 

Părinţii disting fiinţa ipostatică a naturii de lucrarea 
manifestată. în „mişcarea eternei iubiri", Fiul şi Sfântul 
Duh sunt inseparabili în acţiunea revelatoare a Tatălui 
şi sunt inefabil distincţi ca două Persoane Care provin 
din Acelaşi Tată. „Sfântul Duh, spune Sfântul Vasile 




cel Mare, pe de o parte este legat de Fiul cu Care este 
gândit inseparabil, şi, pe de altă parte, fiinţa Sa atârnă 
de Tatăl, din Care purcede... El subzistă purcezând din 
Tatăl şi este arătat în acelaşi timp cu Fiul." 1 ' La toţi 
Sfinţii Părinţi se întâlneşte afirmarea izvorului unic 
Ipostatic al Tatălui şi în acelaşi timp o relaţie intimă în¬ 
tre Fiul şi Duhul Sfânt gândiţi şi uniţi inseparabil: Du¬ 
hul odihneşte din eternitate peste Fiul şi-L descoperă. 

Orientalii au subliniat întotdeauna cu tărie caracte¬ 
rul inefabil, apofatic al purcederii Celor Doi dintr-un 
singur Tată, împotriva unei noţiuni mai raţionale care 
punea firea comună deasupra persoanei. Ei nu au 
considerat niciodată Duhul Sfânt ca o legătură (nexus 
amoris) între Tatăl şi Fiul uniţi în aceeaşi natură, nefă- 
când decât un unic principiu purcezător. în acest caz, 
nu mai sunt două Ipostasuri distincte, ci substanţa im¬ 
personală care „trimite". Or, unitatea iubirii este aceea 
a Treimii. 

Putem să ne întrebăm dacă Monarhia susţinută de 
răsăriteni nu favorizează subordinaţianismul în inte¬ 
riorul Treimii. Sfântul Grigorie de Nazianz răspunde: 
„Slava Principiului născător nu constă deloc în micşo¬ 
rarea Celor Doi Care purced din El... Dumnezeu este 
Cei Trei consideraţi împreună; fiecare este Dumnezeu 
datorită consubstanţialităţii; Cei Trei sunt Dumnezeu 
datorită Monarhiei" 43 . 

Părintele de Regnon semnalează pericolul nuanţei 
opuse, din Apus: „Se pare că dogma unităţii divine ar 
avea oarecum absorbită dogma Treimii despre care 
nu vorbeşte decât pentru aducerea aminte". Acesta 
este riscul primatului esenţei filosofice asupra concre¬ 
tului scripturistic al Persoanelor. în acest caz, nu ne 
mai adresăm Persoanelor Treimii, ci „bunului Dum¬ 


nezeu" care nu ştim precis cine este. Pe de altă parte, 
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în diverse forme de evlavie populară, există adresarea 
în exclusivitate către Hristos şi agăţarea exagerată de 
firea Sa umană, ajungând la un hristocentrism exce¬ 
siv. Dimpotrivă, teocentrismul fără precizie conduce 
la mistica „abisului divin“, la acea Gottheit a lui Meis- 
ter Eckhart, anterioară Treimii. 

Accentul prea puternic pus pe fire condiţionează 

noţiunea fericirii veacului viitor ca viziune a esenţei 

7 ? 

divine. Or, pentru Răsărit, fericirea desemnează infini¬ 
tul îndumnezeirii, participarea la viaţa divină şi vede¬ 
rea Slavei Treimii prin firea umană proslăvită a lui 
Hristos, „flacără de cristal* 1 , fiinţa lui Dumnezeu fiind 
transcendentă în veci. 

A 

In imagine (Icoană) putem reprezenta realitatea 
treimică sub forma unui unghi al cărui vârf îl desem¬ 
nează pe Tatăl, iar cele două puncte unde se opresc 
laturile pe Fiul şi pe Duhul Sfânt. Această „schemă" 
exprimă egalitatea Celor Doi, dar nu spune nimic de¬ 
spre relaţiile lor reciproce, fără numai relaţia lor cu 
singura origine, care este Tatăl. Părintele Serghei Bul- 
gakov consideră mai corectă o altă figurare: un tri¬ 
unghi înscris într-un cerc; mişcarea este circulară, ea 
porneşte de la Tatăl şi revine spre El. Tatăl este izvo¬ 
rul Adevărului, Fiul este principiul revelării Adevăru¬ 
lui Tatălui, iar Duhul Sfânt este principiul manifestării 
Sale dinamice şi vii, este Viaţa Adevărului, Duhul Său. 
Relaţia dintre Fiul şi Duhul nu este cauzală, ci este o 
relaţie de interdependenţă şi de condiţionare, căci 
orice relaţie intradivină este întotdeauna trinitară în 
perihoreza veşnică a Iubirii divine. Vom vedea întrea¬ 
ga importanţă a termenului de condiţionare , avansat 
de teologul rus Bolotov şi care este foarte lămuritoare 
pentru problema lui Filioque. 


Capitolul 6 


Purcederea Duhului Sfânt 


în 1950, la o întâlnire a teologilor catolici şi orto¬ 
docşi consacrată purcederii Duhului Sfânt, concluziile 
au afirmat că Scriptura nu conţine nici o referire ex¬ 
plicită la Filioque sau la Patre solo, nici distincţia netă 
între planul veşnic şi cel temporal şi că afirmaţiile 
dogmatice ale celor două părţi — catolică şi ortodoxă 
— nu urcă la înălţimea definiţiilor Sinoadelor, a patris¬ 
ticii, a teologiei, pentru a se formula în cele din urmă 
în articole de credinţă. 

Aceasta este marea dificultate a problemei. Fără să 
se poată dovedi nimic într-un sens sau altul, şi multi¬ 
plele încercări în istorie o demonstrează, rămâne să 
prezentăm tradiţia patristică majoră, destul de unani¬ 
mă, fără a omite şi cele câteva texte ambigue — tradi¬ 
ţie minoră — si să încercăm, acolo unde este posibil, 


mă, fără a omite şi cele câteva texte ambigue — tradi¬ 
ţie minoră — şi să încercăm, acolo unde este posibil, 
să explicăm aceste texte în lumina unui context mai 
larg. Totodată, profitând de schimbarea poziţiilor teo¬ 
logice, după Conciliul al II-lea de la Vatican, vom în¬ 
cerca, fără nici o pretenţie de a prezenta soluţia, să 
precizăm direcţia în care Apusul şi Răsăritul creştin 
pot cădea de acord. 
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Schisma 

Simbolul de la Niceea, mărturisind purcederea Du¬ 
hului Sfânt din Tatăl, fără a cita pe Fiul, trimite la 
Evanghelia după Ioan 15, 26 şi 14, 26. Aceasta este 
credinţa Părinţilor Sinodului, comentată de către Sfân¬ 
tul Grigorie de Nazianz în cel de-al V-lea Cuvânt teo¬ 
logic şi mărturisit încă de la început de Biserică, atât 
în Apus cât şi în Răsărit. Sinodul al III-lea ecumenic 
din 431 aruncă anatema asupra oricui ar mărturisi „o 
altă credinţă" ce nu ar fi strict conformă celei de la 
Niceea. Cel de-al IV-lea şi cel de-al V-lea Sinod ecu¬ 
menic, din 451 şi 681, reînnoiesc această sancţiune. 
Sfântul Chirii al Alexandriei spune că a omite sau a 
adăuga ceva Crezului Bisericii Universale ar echivala 
cu contrazicerea Duhului lui Dumnezeu. 

Se ştie că formula latină — Duhul Sfânt purcede de 
la Tatăl şi de la Fiul — apare în Spania, la cel de-al 
III-lea Conciliu de la Toledo, reunit în 589; cel de-al 
treilea canon al său condamnă pe cei ce nu susţin Fi- 
lioque. Regele Recared, recent convertit de la aria¬ 
nism, ordonă să se introducă Filioque în Simbolul de 
la Niceea. Al IV-lea Conciliu de la Toledo din 633 
aprobă această măsură. Formula era temporar utilă 
pentru a combate erezia arienilor care contestau dum¬ 
nezeirea lui Hristos şi deci pentru a afirma consub¬ 
stanţialitatea Fiului cu Tatăl. Dacă Duhul purcede din 
Cei Doi, este evident faptul că Fiul este egal cu Tatăl, 
este de aceeaşi esenţă divină. 

în ciuda opoziţiei lui Alcuin şi Paulinus, Arhiepis¬ 
cop al Aquileei, care a condamnat formula Conciliului 
local ţinut în 791, marele promotor al lui Filioque a 
fost Carol cel Mare. Părintele Congar îl citează pe is¬ 
toricul J. de Pange: „Atribuirea titlului imperial lui 
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Carol cel Mare marchează din partea Papei intenţia de 
a rupe relaţiile cu Imperiul de Răsărit".' 1 '* 

Carol cel Mare convoacă în 807 un Conciliu pentru 
a excomunica Imperiul concurent al grecilor. Papa 
Leon al III-lea, în semn de protest şi dorind cu tărie 
să salveze tradiţia unanimă, gravează şi plasează pe 
porticul de bronz al Catedralei din Roma (Sfântul Pe¬ 
tru) două plăci de argint cu textul Crezului de la Ni¬ 
ceea, în greceşte şi în latineşte, fără nici un adagiu. 
Dar, folosirea acestuia s-a generalizat însă în Franţa, în 
Spania, în Italia şi în Germania; în final, Roma se plea¬ 
că în faţa forţei. în 1014, împăratul Henric al II-lea 
este încoronat la Roma de către Papa Benedict al 
VUI-lea şi impune ritul germanic al slujbei. Crezul, in¬ 
terpelat în Filioque, a fost cântat pentru prima dată în 
Catedrala Sfântul Petru din Roma. 

Ceea ce Răsăritul reproşează, înaintea oricărei ana¬ 
lize dogmatice a noii formule, este actul schismatic de 
a modifica textul sacru al Crezului în ciuda interdic¬ 
ţiilor formale ale Sinoadelor ecumenice şi fără să con¬ 
sulte şi „zona" orientală a Bisericii cea Una Sfântă. 
Mai târziu, în 1054, legatul papal, Humbert, în docu¬ 
mentul depus pe altarul Sfintei Sofii din Constantino- 
pol, reproşează grecilor de a fi mutilat Crezul „exclu¬ 
zând Filioque-ul“! 

Tradiţia Părinţilor răsăriteni. 

Mgr. Cassian, fost profesor de Noul Testament, a 
dat concluziile sale cu ocazia întâlnirii teologilor, în¬ 
tâlnire menţionată mai sus: în Noul Testament, purce¬ 
derea Duhului Sfânt din Tatăl şi din Fiul nu este învă¬ 
ţată nicăieri explicit. Teocentrismul Scripturii, centrat 
pe Tatăl şi găsindu-şi ecou în Liturghia ortodoxă şi în 
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patristica răsăriteană, după Cassian, este un argument 
serios împotriva lui Filioque. Cu toate acestea, există 
date indirecte care pot fi interpretate, prin deducţie în 
favoarea sa, fără ca autorii „sacri 11 să se fi gândit în 
mocl expres ei înşişi la această posibilitate." 5 

In Evul Mediu, tratatele polemice abundă. Ele nu 
au convins niciodată pe nimeni, căci în afara câtorva 
rare excepţii, ele au lăsat să le scape vigoarea însăşi a 
gândim Părinţilor, au pierdut „mireasma" scrierilor pa¬ 
tristice, expresie a spiritualităţii lor. O revenire vigu- 
masa la tradiţia Părinţilor se impune actualmente tu¬ 
turor, în scopul de a le înţelege dialectica din interior 

potrivit cu experienţa lor directă şi contemplarea Tai- 
nei lui Dumnezeu. 

Noul Testament atribuie Tatălui cel mai adesea nu¬ 
mele de Dumnezeu, pur şi simplu. Această manieră 
este preluata fidel de către Părinţii pre-niceeni. Sfân¬ 
tul Atanasie o spune clar: „Nu este decât un principiu 
şi nu două în Dumnezeire; există, deci, în Dumnezeu 
propriu-zis o Monarhie. Din acest principiu vine Lo- 
gosul... Principiul este Dumnezeu"* 6 . Dimpotrivă Pă- 
rinţii evită să se pronunţe tranşant şi cu precizie asu¬ 
pra Duhului Sfânt şi, mai ales, asupra modului purce¬ 
dem Sale, care rămâne absolut inefabilă. Trebuie deci 

evitată dogmatizarea acolo unde nu există decât apro¬ 
ximări, aluzii şi sugestii. 

Şcoala din Alexandria urmează metoda pre-nice- 
eana, esenţialmente biblică şi soteriologică. Ea afirmă 
dumnezeirea Logosului, pentru că mântuirea noastră 
depinde de ea. Astfel, Sfântul Atanasie afirmă unitatea 
de acţiune a Fiului şi a Duhului în lumina iconomiei 
mântuirii şi nu intră deloc în problematica relaţiilor 
veşnice dintre Persoanele divine. Hristos este Mântui- 
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torul si Duhul ne face să participăm, în Fiul, la înfie¬ 
rea Tatălui. Dacă Sfântul Atanasie insistă asupra unită¬ 
ţii de natură dintre Cei Doi, este pentru a afirma dum¬ 
nezeirea Duhului: „Duhul este în Fiul, aşa cum Fiul 

este în Tatăl""’. 

Sfântul Chirii al Alexandriei combate erezia nesto- 
riană şi totdeauna, în funcţie de lucrarea mântuirii, 
insistă asupra dependenţei Duhului faţă de Fiul: „Fiul, 
spune el, II are pe Duhul, ca şi Tatăl. Fiul ne dăruieş¬ 
te Duhul din propria Sa plenitudine divină"" 8 . Duhul 
este o putere sfinţitoare „care provine din Cei Doi." 
Alături de aluziile despre dubla purcedere se plasează 
o afirmaţie contrară: „Duhul purcede din Dumne- 
zeu-Tatăl ca dintr-un izvor, dar este trimis creaturii de 

către Fiul"" 9 . 

Vocabularul Sfântului Chirii, nu foarte precis, pro¬ 
duce unele tulburări. Una dintre expresiile sale, „Du¬ 
hul propriu Fiului", suscită o critică imediată şi vio¬ 
lentă din partea lui Teodoret de Cyr: „Dacă Chirii spu¬ 
ne aceasta în sensul că Duhul Sfânt este deofiinţă cu 
Fiul şi purcezând din Tatăl, noi suntem de acord cu 
el; dar dacă este în sensul că Duhul Şi-ar trage fiinţa 
din Fiul, atunci noi renegăm această expresie ca nele¬ 
giuită. Căci noi credem Domnului Care spune: «Duhul 
Adevărului Care din Tatăl purcede»" 50 . Sfântul Chirii, 
atent la autoritatea lui Teodoret de Cyr şi preocupat 
de ortodoxia propriei sale doctrine, acceptă imediat şi 
total interpretarea lui Teodoret. Satisfăcut, acesta din 
urmă declară că acum totul este clar şi corect, căci 
„Duhul Sfânt nu îşi trage fiinţa din Fiul sau prin Fiul, 
ci purcede din Tatăl şi este numit al Fiului în virtutea 

consubstanţialităţii Lor"’ 1 . 

întruparea se găseşte în centrul teologiei alexandri¬ 
ne şi o condiţionează până într-atât încât ea nu distin- 
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ge niciodată clar între „purcederile veşnice", viata din 
interiorul Sfintei Treimi, şi „trimiterile în timp", istoria 
pamanteasca. Arătările divine în Biserică, în iconomia 
mântuirii, in perspectiva strict soteriologică sunt cele 
care îl interesează şi care explică expresii cum ar fi: 
„Duhul vine" sau „este trimis de Fiul" sau „prin Fiul", 
tara să fie aici nici o metafizică a relaţiilor între Per¬ 
soanele Sfintei Treimi. Teologia propriu-zis trinitară 
va fi opera capadocienilor: Sfântul Grigorie de Nyssa, 
Sfanţul Grigorie de Nazianz şi Sfântul Vasile cel Mare.’ 

I entru a exprima realitatea Dumnezeului Cel viu în 
Tiei Peisoane, capadocienii disting în Dumnezeu ele¬ 


mentul comun Celor Trei Ipostasuri 


firea, şi elemen¬ 


tul propriu fiecărei Persoane. Astfel, după Sfântul Gri- 
gone de Nyssa, „Duhul nu este nimic din ceea ce 
aparţine în mod propriu Tatălui sau Fiului" 52 . Astfel, 
Sfântul Vasile caută elementul unic care caracterizează 
hecare Ipostas. „Se recunoaşte caracterul ipostatic al 
Duhului prin aceea că El Se arată după Fiul si o dată 
cu Fiul şi primeşte subzistenţa din Tatăl. Cât priveşte 
pe Fiul... El nu are nimic comun cu Tatăl sau cu Du¬ 
hul Sfânt în ceea ce priveşte particularitatea însuşirilor 
Sale personale, dar Se face cunoscut singur, prin ca¬ 
racterele Sale ipostatice. Iar Tatăl are ceva propriu 
caracteristic Ipostasului Său, că El este Tatăl si nu de- 
pinde de nici o cauză." 55 Dacă o dată cu Sfântul Vasile 
şi Sfanţul Grigorie de Nyssa apare noţiunea de cauza¬ 
litate, aceasta nu se aplică decât Tatălui, niciodată 
Fiului atunci când este vorba despre purcederea Du¬ 
hului Sfânt. Se vede deja o diferenţă netă faţă de 
concepţia latină despre purcederea Duhului, care este 
atribuită Tatălui şi Fiului uniţi în aceeaşi fiinţă. 

Intr-adevăr, însumând afirmaţiile Părinţilor răsări- 
teni, Persoana Tatălui şi nu natura este originea şi iz- 
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vorul celorlalte două Ipostasuri. Pentru Sfântul Grigo¬ 
rie de Nyssa, numai Persoana Tatălui are facultatea de 
a fi cauză în Dumnezeu — a it ia, şi prin aceasta, prin¬ 
cipiu al unităţii divine — henosis. M Ideea de cauză nu 
se aplică niciodată Fiului, Sfântul Grigorie de Nazianz 
spunând-o foarte clar: „Fiul şre tot ce are Tatăl, în 
afara facultăţii de a fi cauză; Duhul are, de asemenea, 
tot ce are Fiul, în afara facultăţii de a fi Fiu" 55 . 

La începutul formării teologiei Treimii, chiar la ca- 
padocieni, relaţiile între Fiul şi Duhul Sfânt poartă în¬ 
că accente soteriologice. Sfântul Vasile cel Mare spu¬ 
ne împreună cu alexandrinii: „Duhul Sfânt este legat 
de Tatăl unic prin Fiul unic" 50 , ceea ce înseamnă că 
nu este decât o singură cale către Tatăl: prin Fiul în 
Duhul Sfânt. Rolul Fiului este întotdeauna central în 
iconomia mântuirii. Dacă mântuirea vine prin Fiul, 
harul Sfântului Duh vine de asemenea prin Fiul. Ana- 
foraua Liturghiei Sfântului Vasile spune: „Fiul... prin 
Care S-a arătat Duhul Sfânt...". Acest prin Care este 
argumentul clasic al consubstanţialităţii şi, deci, a 
dumnezeirii Duhului Sfânt. 

Orice act dumnezeiesc îşi găseşte izvorul în Tatăl 
pentru a fi realizat în Fiul şi împlinit şi arătat de către 
Duhul Sfânt, căci, spune Sfântul Grigorie de Nyssa, 
„Tatăl este izvorul Puterii, Puterea Tatălui este Fiul, 
Duhul Puterii este Duhul Sfânt" 5 ’. Vorbind despre 
acest fapt avem deja o evoluţie a conştiinţei dogma¬ 
tice, Părinţii transpun această „ordine" a Ipostasurilor 
în însăşi viaţa divină: Duhul trăieşte prin Fiul şi pen¬ 
tru Fiul, fiind Duh al Puterii. în această perspectivă se 
exprimă formula di a Hyioîi, per Filium. Este mărturia 
Sfântului Maxim Mărturisitorul în secolul al VH-lea. în 
scrisoarea sa către Marin, el apără Ortodoxia de doc- 
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trina occidentală: „Occidentalii, scrie el, îl citează pe 
Chirii al Alexandriei. Ei dovedesc prin asta că nu îşi 
reprezintă pe Fiul drept cauză a Duhului, fiindcă ştiu 
că singur Tatăl este cauză a Fiului şi a Duhului Sfânt, 
dar spunând că Duhul purcede prin Fiul, ei exprimă 
înrudirea şi unitatea naturii lor“ 58 . Pentru Sfântul Ma¬ 
xim, Chirii al Alexandriei nu putea în nici un caz să 
înveţe că Fiul este cauză a Duhului. 

în secolul al VUI-lea, Sfântul Ioan Damaschinul, 
sintetizând întreaga Tradiţie a Părinţilor, insistă asupra 
Monarhiei Tatălui Care este cauza unică: „Duhul este 
Duh al Tatălui... dar este de asemenea Duh al Fiului, 
nu fiindcă purcede din Fiul, ci pentru că purcede 
prin El din Tatăl, nefiind decât o singură cauză, Tatăl, 
monos aitios, ho pater Persoana Tatălui este origi¬ 
nea unică a Ipostasurilor: „Noi nu spunem că Fiul 
este cauza, noi nu spunem nici că El este Tatăl... Noi 

nu spunem că Duhul purcede din Fiul, ci spunem că 
este Duh al Fiului" 60 . 


Fiul şi Duhul sunt împreună, în acelaşi timp, din 
Tatăl, ca Logos (Cuvânt, Raţiune) şi Suflare ieşind din 
gura Tatălui. 61 Duhul este „Puterea Logosului" care ră¬ 
mâne peste Fiul veşnic şi îl descoperă, de aceea El 


este numit „Chip al Fiului". 


Putem deja semnala diferenţa punctelor de plecare 
în conturarea teologiei trinitare în Apus şi Răsărit. Ur¬ 
mând tradiţiei occidentale de la Tertulian la Sfântul 


Ambrozie, Fericitul Augustin în De trinitate porneşte 
de la unitatea firii divine. Pentru a face o distincţie în¬ 
tre Persoane, el formulează „principiul opoziţiei relaţi¬ 
ilor" la care se reduc, practic, Persoanele. Totuşi, Au¬ 
gustin subliniază că din Tatăl principaliter purcede 
Duhul Sfânt, ca principiu prim şi absolut. Dar cum 



Tatăl şi Fiul sunt una, şi cum Fiul are, de asemenea, 
tot ce are Tatăl, Ei constituie un singur principiu al 
purcederii Duhului. Principiul Monarhiei nu este su¬ 
primat; nu există două principii, două izvoare ale Du¬ 
hului Sfânt. Monarhia, putem spune, este împărţită în¬ 
tre Tatăl şi Fiul uniţi în aceeaşi fire pentru a nu forma 
decât un singur principiu de purcedere. 62 Faust de 
Riez spune clar: „Datorită unităţii de substanţă, spu¬ 
nem că Duhul este Duh al Tatălui şi al Fiului şi că El 
purcede ex utroquă. Astfel, după Toma D’Aquino Ta¬ 
tăl şi Fiul împreună produc o purcedere, deci nu 
avem de-a face decât cu un singur principiu purce- 
zător Unus Spirator. 

O dată cu atenţia acordată faptului că nu avem nici 
o dedublare a principiului purcederii în Apus, trebuie 
să recunoaştem că tradiţia răsăriteană rămânea com¬ 
plet străină raţionamentului augustinian. Nu găsim 
deloc în Răsărit nici doctrina privind opoziţia relaţi¬ 
ilor, nici aceea a purcederii tanquam aci uno princi- 
pio care decurge din aceasta. în teologia trinitară, Ră¬ 
săritul ia ca punct de plecare Revelaţia unui Dumne¬ 
zeu viu în Trei Ipostasuri, deci Persoanele divine ca 
atare sunt date în Scripturi şi gândite în simbolurile 
credinţei şi botezului. 

Conflictul izbucneşte în secolul al IX-lea în timpul 
Patriarhului Fotie. Acesta face în mod clar distincţie 
cu privire la însuşirile ipostatice proprii fiecărei Per¬ 
soane dumnezeieşti şi atributele aparţinând firii, deci 
comune Celor Trei. Facultatea de a fi cauză este ipos- 
tatică şi nu aparţine decât Tatălui. în schimb, dacă 
considerăm că Duhul purcede din Tatăl şi din Fiul 
împreună, vom fi în prezenţa unui atribut „fiinţial", 
„care ţine de natură" şi, în acest caz, în funcţie de fi- 




PAUL EVDOKIMOV 


rea comună a Celor Trei, Duhul ar fi, de asemenea, 
participant la propria purcedere, „El ar fi promotor şi 
promovat, în paite cauză şi în parte provenind din 
acea cauză".'’ 3 Paternitatea Tatălui nu ar mai fi o însu¬ 
şire exclusivă a Sa şi Ipostasurile Tatălui şi Fiului s-ar 
confunda într-o singură Persoană, ceea ce ar friza ere¬ 
zia lui Sabellius. Or, Tatăl face ca Duhul să purceadă, 

în calitate de Tată şi nu ca Dumnezeu; qua Pater şi 
nu qua Dens. 

De aici se vede întreaga dificultate pentru Răsărit 
de a accepta foi mula latină. într-adevăr, purcederea 
comună din Tatăl şi Fiul ar pune în Dumnezeu ceva 
ce nu este nici fiinţial, natural, „ousianic", din mo¬ 
ment ce Duhul este exclus, de aici, nici ipostatic din 
moment ce este ceva comun Tatălui şi Fiului. 

Fotie face referinţă la Sfântul Grigorie de Nyssa şi 
la Sfântul Maxim Mărturisitorul pentru care numai 
Persoana Tatălui este „născătoare" de alte Persoane în 
Dumnezeu. Tradiţia răsăriteană pune accentul pe vi¬ 
ziunea personalistă, evitând orice unitate abstractă a 
naturii singulare, unde există riscul de a dispărea ca¬ 
racterul personal al Ipostasurilor. 

Sinodul unionist de la Lyon din 1274 readuce pro¬ 
blema în prim-plan. Răsăritenii afirmă: Duhul Sfânt nu 
depinde de Fiul decât în lucrarea Sa temporală; în 
viaţa sa veşnică depinzând numai de Tatăl. Totuşi, 
Sfanţul Grigorie al Ciprului, prin cunoaşterea filosofiei 
augustiniene, aduce o critică mai nuanţată. Dacă el 
insistă, o dată cu tradiţia clasică, asupra însuşirilor 
ipostatice imuabile, el insistă deopotrivă asupra reve¬ 
lării veşnice a Fiului prin Duhul, Care constituie viaţa 
însăşi a Duhului Sfânt. Avem o referire la expresia 
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Sfântului Ioan Damaschinul: Duhul este „Puterea ma- 

// 

nifestată" a Fiului. 

Duhul Sfânt, spune Sfântul Grigorie, primeşte fiinţa 
din Tatăl, dar subzistă prin Fiul şi chiar în Fiul. Dis¬ 
tincţie subtilă, dar fundamentală; cu părintele J. Me- 
yendorf putem spune că există o distincţie între ideea 
de cauză şi aceea de „raţiune de a fi“. Cauza Duhului 
ar fi Ipostasul Tatălui, chiar dacă ar găsi raţiunea de a 
fi în Fiul, în arătarea Sa veşnică. Iată de ce, după tra¬ 
diţie, Duhul este Icoana veşnică a Fiului şi „nimeni 
nu-L poate numi Domn pe Iisus Hristos decât în Du¬ 
hul Sfânt". Astfel, Sfântul Grigorie distinge purcederea 
ipostatică, unde Duhul purcede numai din Tatăl şi 
planul arătării (ekphansis), unde Duhul arată veşnic 
viaţa divină: din Tatăl prin Fiul în Duhul Sfânt. 7o- 
w05-ul Conciliului din 1285, redactat de Sfântul Gri¬ 
gorie al Ciprului afirmă: „Este recunoscut că Mângâie¬ 
torul însuşi Se revelează şi Se arată veşnic prin inter¬ 
mediul Fiului, cum lumina se răspândeşte din Soare 
prin intermediul razei... dar aceasta nu înseamnă că 
posedă existenţa Sa (ipostatică) din Fiul sau de la 
Fiul" 63 . Definiţia implică distincţia dintre purcederea 
ipostatică a Duhului şi purcederea (sau trimiterea) ca¬ 
re descoperă firea şi energiile divine în Duhul. 

Filioque îşi găseşte locul pe planul arătării în lume. 
Dar această arătare a Fiului prin Duhul Sfânt este, oa¬ 
re, limitată de timp sau este veşnică ? La această între¬ 
bare va răspunde Sfântul Grigorie Palama: „Duhul Lo¬ 
gosului este nespusa iubire a Tatălui pentru însuşi Lo¬ 
gosul pe Care, într-un mod tainic, îl zămisleşte; şi Lo¬ 
gosul, Fiul iubit, foloseşte această iubire faţă de Tatăl, 
dar în măsura în care Ei purced împreună din Tatăl şi 
în măsura în care această iubire rezidă în El consub- 
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stanţial. Astfel, Duhul este bucuria veşnică a Tatălui si 

7 * > > 

a Fiului, unde (Treimea) Se află împreună. Această 
bucurie este trimisă de Cei Doi celor ce se fac vred¬ 
nici de ea..., dar purcede în existenţă numai de la Ta¬ 
tăl" 6 ’. Duhul purcede numai din Tatăl; fiind Icoană a 
Fiului, El îl revelează Tatălui din eternitate, aşa cum 
El îl revelează în iconomia mântuirii poporului lui 

Dumnezeu. Tocmai în această arătare si revelare El 

* 

este în Fiul şi prin Fiul. 

După Sfântul Pavel, „Duhul Sfânt cunoaşte adâncu¬ 
rile lui Dumnezeu". El provine din Tatăl, Se odihneşte 
peste Fiul şi revine la Tatăl într-o dăruire reciprocă 
neîncetată a Iubirii Celor Trei. în acest sens, Răsăritul 
foloseşte formula per Filium, legătura nefiind cauzală, 
ci de interdependenţă şi reciprocitate. 

Concluzie teologică 

După un sumar studiu al textelor patristice trebuie 
reevaluată acum „summa" teologică a problemei pen¬ 
tru a putea scoate în evidenţă şi preciza dominanta 
doctrinară a Bisericii Ortodoxe. 

în secolul al IV-lea, Biserica formulează adevărul 
fundamental al teologiei trinitare. în timpul primelor 
opt secole asistăm la ciclul bristologic care lasă loc în 
secolul al IX-lea ciclului pnevmatologic. Acesta din 
urmă, prin calea isihastă, ajunge la punctul culminant 
în secolul al XlV-lea şi găseşte armătura dogmatică în 
doctrina Sfântului Grigorie Palama şi definiţiile Sinoa¬ 
delor de la Constantinopol. Maxima patristică „Dum¬ 
nezeu S-a făcut om pentru ca omul să devină Dumne¬ 
zeu" desemnează îndumnezeirea fiinţei umane ca 
scop al iconomiei mântuirii. El primeşte aprofundarea 
decisivă în lumina teologiei Duhului Sfânt şi a doctri¬ 
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nelor energiilor dumnezeieşti necreate. Din această 
perspectivă, apare în secolul al XlV-lea reflecţia răsă¬ 
riteană asupra lui Filioqne. 

Sfântul Grigorie Palama este purtătorul de cuvânt 
al Sinoadelor de la Constantinopol, dintre 1340 şi 
1360. Este canonizat în 1368; în a doua duminică a 
postului Sfintelor Paşti, din fiecare an, Biserica face 
pomenirea sa şi a doctrinei sale. 

Sinoadele din secolul al XlV-lea operează o sinteză a 
tradiţiei pe linia marii patristici. Punctul de plecare cla¬ 
sic este metanoia, transfigurarea minţii înnoite în Hris- 
tos. Teologia Părinţilor nu este niciodată un sistem de 
concepte, ci un sistem de transmitere a trăirii liturgice a 
lui Dumnezeu, de aici decurgând caracterul ei antino¬ 
mic: „Dumnezeu, spune Sfântul Grigorie, fiind trans¬ 
cendent, de neînţeles şi de negrăit, consimte să Se facă 
participabil... şi să fie văzut, rămânând în acelaşi timp 
nevăzut"* 6 , în întregime, El Se arată şi nu Se arată... în 
întregime permite să participăm la El, rămânând în sine 
de neparticipat. 6 ’ 

Palama începe prin a scoate în evidenţă în Fiinţa 

însăsi a lui Dumnezeu o distinctie-identitate între fi- 

* > 

inţă şi Ipostasuri, ce nu atinge deloc simplitatea sau 
unitatea lui Dumnezeu. Aceeaşi constatare se face re¬ 
feritor la creaţie: Dumnezeu transcende El însuşi alte- 
ritatea fără a o anula, astfel El Se face participabil şi 
distincţia-identitate a fiinţei şi a energiei care, la fel, 
nu atinge simplitatea Absolutului divin. Fiinţa şi ener¬ 
giile sunt cele două moduri ale existenţei şi ale pre¬ 
zenţei dumnezeieşti: în F.1 însuşi şi „în afara fiinţei Sa- 
le“. Această distincţie se găseşte deja în gândirea 
evreiască care distinge transcendenţa şi imanenţa lui 
Dumnezeu, fără să le separe sau să le confunde. Ar- 
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gumentul fundamental al lui Palama nu este fiinţial. ci 
existenţial: „Dumnezeu nu este un lucru unic (adică 
fiinţa, natura), ci este Cel Viu, Cel ce este Unic". Exis¬ 
tenţa primează asupra fiinţei. Nu „Cel ce este" pro¬ 
vine din fiinţă, ci fiinţa provine de la „Cel ce este". 

_ Persoanele dumnezeieşti, învaţă Palama, „Se între¬ 
pătrund reciproc, de aşa manieră încât nu posedă de¬ 
cât o singură energie", unică dar multiformă în mani¬ 
festările sale. Trebuie să distingem în Dumnezeu fi¬ 
rea, Ipostasurile şi energiile manifestărilor dumneze¬ 
ieşti. Oi, pentru adversarii lui Palama, ceea ce nu este 
fiinţă, nu este Dumnezeu şi nu este decât un efect 
cieat, piecum harul, slava şi lumina; or, în felul acesta 

ar exista o confuzie între izvor şi cauză, manifestare şi 
producere. 

Problema, deşi pare a fi abstractă, este o problemă 
de viaţă şi de moarte când este vorba despre îndum- 
nezeirea firii umane şi în consecinţă, de realitatea co¬ 
muniunii sale cu Dumnezeu. Comuniunea creată, 
chiar dacă o numim supranaturală (graţia creată), nu 
este deloc comuniune cu Dumnezeu însuşi. Palamis- 
mul, pornind de la principiul că Existentul primează 
asupra fiinţei, afirmă comuniunea cu energiile dum¬ 
nezeieşti necreate, comuniune deplină şi reală, căci 
Dumnezeu este total prezent în energiile Sale ne¬ 
create, fără a-Şi părăsi fiinţa Sa inaccesibilă. Participa¬ 
rea este totală: „Dumnezeu întreg vine să locuiască fi¬ 
inţa întreagă a celor care s-au făcut vrednici de ea“ 6s . 
Scopul vieţii creştine este de a uni în persoana noastră 
harul sau energiile necreate cu natura noastră creată. 

Distincţia-identitate a fiinţei neparticipabilă şi a 

energiei împărtăşibilă nu pune deloc în discuţie unita¬ 
tea lui Dumnezeu, pentru că este unitate a Celui viu, 
a Celui ce este simplu şi nu a unei „substanţe simple".’ 


80 


PREZENŢA DUHULUI SFÂNT ÎN TRADIŢIA ORTODOXĂ 


Fiinţa şi energia sunt cele două moduri ale existenţei 
dumnezeieşti care se dăruieşte fără a se împărţi şi se 
distinge fără a se refuza. Energia este calea comuni¬ 
cării Treimii în afară , care izbucneşte (în sensul unei 
izbucniri de lumină) din Tatăl prin Fiul în Duhul Sfânt, 
în perihoreza lor, Persoanele divine Se întrepătrund 
reciproc, în aşa fel încât nu există decât o singură 
energie. Una, dar multiformă ca şi numerele dumne¬ 
zeieşti, ea curge veşnic din fiinţa Treimii şi O desco¬ 
peră. Prin energii, Dumnezeu trăieşte şi domneşte în 
slava Sa veşnică şi străluceşte în Iubire, înţelepciune 
şi Viaţă. Astfel, datorită energiilor care se identifică cu 
ideile creatoare, actele de Providenţă şi har sunt cele 
care arată prezenţa lui Dumnezeu în istoria lumii. 

Palamismul împlineşte marea elaborare pnevmato- 
logică a Evului Mediu bizantin căci, după Sfântul 
Grigorie, „energia necreată este inseparabilă de Duhul 
Sfânt" 69 . Palama subliniază acelaşi termen de „purce- 
dere": Duhul Sfânt purcede din Tatăl, iar energia 
purcede din fiinţa al cărei izvor este Tatăl. în Duhul 
este arătarea veşnică a slavei, în Duhul, Dumnezeu, 
prin Iubire, iese din esenţa Sa pentru că Duhul este 
Duh al comuniunii, Duh al Iubirii treimice. 

în plenitudinea absolută a Celor Trei, Duhul depă¬ 
şeşte opoziţia Tată-Fiu, El provine din Tatăl în acelaşi 
timp cu Fiul peste Care Se odihneşte veşnic. Echili¬ 
brul perfect al Treimii suprimă orice tentaţie „diacli- 
că“. în purcederea sa ipostatică, Duhul realizează, aci 
intra taina unei alterităţi fără opoziţie şi, ad extra, 
face văzută purcederea firească (din firea una) a 
energiei, veşnica mişcare a Iubirii treimice. 

Distincţia între fiinţă şi energie constituie prima din 
soluţiile posibile pentru Filioque, în lumina tradiţiei 
răsăritene. Ea stabileşte distincţia-identitate dintre 
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Duhul (to Pneuma — cu articol) în calitate de Ipostas 
şi Duhul ( Pneuma — fără articol), în calitate de ener¬ 
gie. La nivelul fiinţei comune, Duhul ca Ipostas pur¬ 
cede numai din Tatăl, dar împreună cu Fiul, peste Ca¬ 
re Se odihneşte. Ca energie dumnezeiască, învaţă Pa¬ 
ianta, „Duhul Se revarsă din Tatăl prin Fiul şi, dacă 
vrem, din Fiul" °. Soluţia constă, deci, în distincţia din¬ 
tre Ipostasul Duhului Sfânt şi energia pe care El o fa¬ 
ce văzută ex Patre Filioque. 

Principiile critice ale teologiei răsăritene 

vis-a-vis de Apus 

Sfântul Grigorie de Nazianz evita principiul analogi¬ 
ei ca metodă de cugetare teologică şi despărţea imagi¬ 
nile, care pentm el nu erau niciodată potrivite Tainei 
lui Dumnezeu care, după opinia sa, mai mult um¬ 
breau decât luminau. Or, Fericitul Augustin se serveşte 
de analogie: Duhul, fiind iubire reciprocă a Tatălui şi a 
Fiului: „este, orice ar fi El, ceva comun Tatălui şi Fiu¬ 
lui" '. Tonta D’Aquino dezvoltă această viziune: Logo¬ 
sul purcede prin modul de activitate intelectuală, iubi¬ 
rea vine din cunoaştere (nu iubim decât ceea ce cu¬ 
noaştem), şi iată de ce Duhul purcede în acelaşi tintp 
din Tatăl şi din cunoaşterea Sa care este Logosul. 
Această modalitate de a înţelege naşterea per modurn 
intellectus şi purcederea per modurn voluntatis sau 
amoris, chiar antropomorfismul său implicit sunt stră¬ 
ine Răsăritului din cauza riscului de a introduce filo- 
sofia şi psihologia în interiorul vieţii dumnezeieşti. 

Doctrina purcederii ipostatice a Duhului Sfânt a 
Patre Filioque , tanquam ab uno principio şi, pe de 
altă parte, ek monou tou Patros cu formula interme¬ 
diară dia Hyiou sau per Filium ne pun în prezenţa a 
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două soluţii diferite a problemei diversităţii ipostatice 
în Treime şi, prin urmare, a două triadologii ghidate 
de principii diferite. 

Pentru Răsărit, Filioque rupe, înainte de toate, 
echilibrul trinitar, micşorează egalitatea perfectă a Ce¬ 
lor Trei Persoane ale Sfintei Treimi. El ajunge la mo¬ 
narhia absolută a Tatălui deplasând principiul unităţii 
Treimii de la Ipostasul Tatălui la fiinţă. într-adevăr, 
Tatăl şi Fiul Se unesc într-o fiinţă comună pentru a 
forma un singur principiu purcezător, ceea ce trans¬ 
formă Cele două Persoane într-o impersonală dumne- 
zeire-substanţă, matrice şi izvor de purcedere. în 
acest caz, Monada Trinitară răbufneşte în două Diade: 
pe de o parte, Tatăl şi Fiul şi, pe de altă parte, Tatăl 
cu Fiul, confundaţi Unul cu Celălalt, şi Duhul Sfânt. 

Reducerea Persoanelor la relaţia de opoziţie face 
să vedem în Fiul Dumnezeirea privată de facultatea 
de a naşte (numai Tatăl o posedă), iar în Duhul Dum¬ 
nezeirea lipsită de însuşirea de a naşte şi de a purce¬ 
de (numai Tatăl şi Fiul posedând-o în comun). Astfel, 
Duhul Sfânt Se găseşte singur, neavând nimic comun, 
ca Ipostas, cu o altă Persoană a Treimii. înţelegem 
atunci de ce Duns Scott se întreba cum „Duhul de 
viaţă dătător" poate fi o „Persoană sterilă". Răsăritul 
răspunde: este rezultatul substituirii noţiunii pozitive 
de comuniune în diversitate, cu aceea negativă, de 
opoziţie a relaţiilor de origine. 

Purcederea ab utroque presupune că relaţiile sunt 
în acelaşi timp fundamentele Ipostasurilor care se de¬ 
finesc în întregime prin opoziţie reciprocă: întâi Pri¬ 
mul de al Doilea şi apoi din amândoi de al Treilea. 
Aceasta este ceva logic, pentru că o relaţie de opozi¬ 
ţie nu poate fi stabilită decât între doi termeni. Pentai 
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Răsărit, o atare opoziţie înseamnă preeminenţa uni¬ 
tăţii fiinţiale, a firii, asupra Ipostasurilor. Părintele de 
Regnon, ca teolog romano-catolic, arată aceasta foarte 
clar în lucrarea deja citată, astfel: „doctrina lui Filio- 
qiw, spune el, presupune că, în ordinea conceptelor, 
natura ar fi anterioară Persoanelor şi că Persoana Se 
arată ca un fel de înflorire a naturii... Latinul conside¬ 
ră persoana ca un mod al naturii, grecul consideră 
natura ca un conţinut al persoanei". 

într-adevăr, pentru Răsărit, „relaţiile de origine" ex¬ 
primă diversitatea Persoanelor. Relaţiile nu fundamen¬ 
tează Persoanele, în consecinţă diversitatea lor este 
cea care le determină relaţiile şi nu invers. Părinţii 
greci au făcut distincţie între gnorismata (însuşirile 
Persoanelor divine) şi skesis (relaţii). însuşirile perso¬ 
nale nu pot fi reduse la nivelul de simple relaţii puse 
în ecuaţia originantă. Relaţiile de origine permit de¬ 
semnarea Persoanelor divine în diversitatea Lor, ele nu 
explică deloc ce sunt Ipostasurile (aspectul funciar 
apofatic) dar sublinind unicitatea absolută a fiecăreia: 
Tri-unitatea Unicelor. Monarhia Tatălui face să vedem 
în El Izvorul sau chiar Cauza, dar aceasta nu este o no¬ 
ţiune filosofică, ci mai degrabă o imagine descriptivă, 
căci cauza aici nu este anterioară efectului, iar efectele 
sunt egale în demnitate cu cauza. Părinţii greci nu 
folosesc niciodată cuvântul „cauză" pentru Fiul, aşa 
cum nu folosesc verbul „a purcede" şi substantivul 
„purcedere" cu privire la Fiul în calitate de principiu 
din care ar purcede Duhul. Identitatea-consubstan- 
ţialitate nu este ontologic nici anterioară, nici posterioa- 
ră diversităţii. „Dumnezeu este în mod identic şi Mo¬ 
nadă şi Triadă", spune Sfântul Maxim Mărturisitorul. 

Am văzut deja că prima soluţie posibilă a lui Filio- 
que merge până la distincţia între existenţa ipostatică 
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a Duhului Sfânt purcezând din Tatăl singur şi străluci¬ 
rea Sa prin Fiul şi chiar din Fiul. Este distincţia dintre 
fiinţă şi energii, diferenţa între cele două moduri, cel 
al subzistenţei Ipostasului şi cel al manifestării Sale. 
Sfântul Vasile subliniază: „Noţiunea caracteristică a în¬ 
suşirii personale a Duhului este de a Se arăta după 
Fiul şi cu El, dar de a subzista purcezând din Tatăl", 
întregul său efort este de a trece de la doxologia 
energetică: „Slavă Tatălui prin Fiul în Duhul Sfânt", la 
doxologia transcendentă: „Slavă Tatălui şi Fiului şi 
Duhului Sfânt". 

Polemica teologică, devenind dură după eşecul Si¬ 
noadelor de la Lyon şi Florenţa face ca Apusul să se 
închidă faţă de noţiunea de energie din frica de a nu 
altera simplitatea divină. Apusul nu recunoaşte în 
afara fiinţei divine decât efecte create. Se doreşte ca 
Apusul să facă eforturi pentru a nu mai considera teo¬ 
logia bizantină şi palamismul ca o inovaţie echivocă 
şi să descopere autentica tradiţie patristică, care nu 
duce lipsă de martori autorizaţi. Din fericire, acest 
efort se arată clar astăzi. După Conciliul al II-lea de la 
Vatican, Răsăritul şi Apusul trebuie să caute împreună 
o nouă formulă teologică capabilă să sintetizeze intui¬ 
ţiile adevărate de fiecare parte. în schimb, în Răsărit, 
unii teologi moderni îşi întăresc poziţiile într-o pole¬ 
mică prea acidă. Astfel, pentru Vladimir Lossky, Filio- 
que este punctul cel mai important în divergenţa doc¬ 
trinară dintre Răsărit şi Apus şi se arată ca impedi- 
mentum dirimens pe calea concilierii dogmatice. Pe 
de altă parte, manualele clasice de dogmatică simpli¬ 
fică problema, spunând că singura raţiune de a fi a 
lui Filioque este confuzia purcederii veşnice a Duhu¬ 
lui cu misiunea sa terestră. Formula răsăriteană dia 
Hyiou, per Filium se explică în funcţie de ordinea în 
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Ccirc sunt numite Cele Trei Persoane: Fiul ocupă locul 

al doilea şi apare ca un principiu intermediar între 
Tatăl şi Duhul. 

A 

Inti-un plan mai obiectiv, chiar dacă dominanta 
dogmatică exclude pe Filioque în interpretarea latină, 
trebuie să recunoaştem existenţa unor texte patristice, 
foarte puţine, e adevărat, dar care prezintă o anumită 
dificultate şi cer o explicaţie. Astfel, la Sfântul Grigo- 
rie de Nyssa, „Fiul este născut imediat de prima Per¬ 
soană, a Tatălui, căci a treia Persoană, la rândul Său, 
purcede prin Cea Care este imediată Celei dintâi, adică 
Fiul“. El utilizează, de asemenea, imaginea flăcărilor: 
„Ca şi cum văzând cineva focul împărţit în trei flăcări şi 
ar bănui că prima flacără este cauza celei de-a treia, 
care a aprins-o pe cea mai îndepărtată prin ceea ce a 
transmis cea care se află între ele“' 2 . Este evident că în 
acest text este vorba de viaţa intratrinitară şi nu de 
misiunea terestră. Dar textele izolate nu sunt nicioda¬ 
tă decisive când avem de-a face cu o taină şi când 
suntem la primele începuturi ale unei reflecţii teolo¬ 
gice. Viziunea echilibrată se află la capătul unei re¬ 
flecţiei totale şi trebuie să cităm acest text al Sfântului 
Grigorie: „Adam cel nenăscut este imaginea Tatălui, 
fiul său cel născut este imaginea Fiului; Eva, care a 
purces, seamănă Ipostasului Duhului Sfânt" 73 . Cum 
Eva a purces din Adam fără medierea fiului său, astfel 
Duhul purcede din Tatăl fără medierea Fiului. Astfel, 
citim la Epifanie că Duhul este „Duh al Celor Doi“, 
adică al Tatălui şi al Fiului; într-un alt text, care se ra- 


poitează la misiunea pământească, „Duhul purcede 
din Tatăl şi este primit de Fiul"’ 4 şi, în sfârşit, un cu¬ 
vânt perfect clar.- „Fiul născut al Tatălui şi Duhul pur¬ 
ces din Tatăl" 75 . 
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Diferenţa între Răsărit şi Apus nu constă in princi¬ 
piul formal al Monarhiei, ci în natura unităţii Tatălui şi 
Fiului. Sfântul Ioan Damaschinul, după Sfântul Grigorie 
de Nyssa şi Sfântul Maxim Mărturisitorul, formulează 
clar tradiţia orientală: purcederea este un act ipostatic 76 
şi Ipostasul Tatălui este singurul născător şi purcezător. 
Formula per Filium, cum o arată folosirea prepoziţiei 
dia, în relaţie cu Treimea transcendentă, nu poate fi 
înţeleasă fiinţial, căci Părinţii numesc pe Dumne- 
zeu-Tată „Cauză unică", „Izvor unic", „Principiu unic" 
şi Care nu este niciodată compus. Sfântul Grigorie de 
Nazianz precizează foarte bine acest lucru: „Tatăl este 
unirea de unde provin şi unde merg Ceilalţi" 7 ’. 

Aceasta este viziunea evanghelică trăită în Liturghie 
şi mărturisită în formulele de botez şi în Simbolurile 
de credinţă. Textele rare şi izolate favorabile lui Filio¬ 
que vin clintr-o teoretizare metafizică asupra categori¬ 
ei cauzale, fără legătură cu datele biblice sau liturgice. 


Căutare a perspectivei comune 

în timpul ultimului mileniu, pnevmatologia s-a re¬ 
dus în întregime la polemica cu privire la purcederea 
Duhului Sfânt. Modul unilateral de a pune problema 
face din aceasta o falsă problemă centrată pe o discu¬ 
ţie sterilă între monopatrism şi filioquism. Formula lui 


Fotie, ek monou tou Patros 


din Tatăl singur, este o 


formulă polemică antifilioquistă. Dominanta patristică 
nu este nici una, nici alta, ci o a treia poziţie, infinit 
mai nuanţată şi mai puţin explicită din punct de ve¬ 
dere formal. 

Fotie pune problema purcederii Duhului Sfânt ex¬ 
clusiv ca întrebare, să ştie dacă principiul, cauza aces¬ 
tei purcederi trebuie atribuită unui singur Ipostas sau 
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ambelor. După Fotie, teologia scolastică este cea care 
se introduce în Răsărit pentru mai multe secole, aş- 
teptându-1 pe Sfântul Grigorie Palama. Sarcina actuală 
este de a pune problema pe un alt teren. Teologia Si¬ 
noadelor de la Lyon şi de la Florenţa este în întregi¬ 
me în pioblematica cauzală, care este aceea de a şti 
dacă Fiul participă sau nu la unitatea cauzei ? Or 
pnevmatologia Părinţilor nu a fost niciodată redusă la 
acest singur punct, ceea ce ar fi însemnat a o sărăci si 
a o slăbi până la epuizare. 

O analiză atentă a gândirii patristice înaintea seco¬ 
lului al IX-lea arată că niciodată nu s-a pus Sfinţilor 
Părinţi problema purcederii Sfântului Duh ca atare. 

1 uicederea, deosebită de naştere, fiind considerată ca 
o taină inefabilă, este doar semnalată, fără nici o ex¬ 
plicaţie, care de altfel nici nu ar fi fost posibilă. A 
considera naşterea şi purcederea ca duaeprocessiones 
este o abstracţie arbitrară, căci ele nu pot fi în nici un 
fel „conumerate 11 ca fiind două, natura purcederii nu 
are analogie şi rămâne deschisă unei linişti apofatice 
Deja cel de-al VlII-lea articol al Crezului niceo-con- 
stantinopolitan, „Şi în Duhul Sfânt, Domnul de viată 
Făcătoml, Care din Tatăl purcede, şi Care împreună cu 
Tatăl şi cu Fiul este închinat şi slăvit 11 , arată o anumită 
insuficienţă a definiţiei în stadiul său neterminat. Du¬ 
hul este numit Domn, nu este numit Dumnezeii şi de- ' 
ofiinţă Formula liturgică „lăudat şi slăvit 11 nu aduce 
suficiente precizări teologice. Ea este condiţionată de 
nevoile epocii, trebuind să evite subordinaţianismul si 
să afirme egalitatea Celui de-al Treilea Ipostas cu Ta¬ 
tăl şi cu Fiul, „lăudat şi slăvit 11 o dată cu Ei. 

Evitând orice formulare diadică, patristica răsări¬ 
teană stabileşte totdeauna corelaţiile trinitare ale Per- 
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soanelor divine. Iată pentru ce teologia Duhului Sfânt 
nu este limitată la relaţia cu Tatăl, ci se întinde şi asu¬ 
pra relaţiei cu Fiul. Toate aceste elemente doctrinare 
se întrepătrund şi nu este totdeauna uşor să le distingi 
pe una de cealaltă. 

Textele evanghelice ale purcederii din Tatăl nu 
sunt limitative. Relaţia Duhului Sfânt cu Fiul se pune 
în mod imperios, dar tentativele de a o preciza au dat 
cele două teologumene, răsăriteană şi apuseană, de¬ 
semnate prin expresiile dia şi que. Cu dogmatizarea 
lui Filioque în Apus, punctul cel mai delicat şi tainic a 
fost aruncat în furtuna politică şi polemică. 

Va trebui, în fine, depăşit acest stadiu pasional şi, 
referindu-ne la expresia „Părutu-s-a Duhului Sfânt şi 
nouă 11 , să reconsiderăm împreună ceea ce se ascunde 
în mijlocul unei imprecizii dogmatice: raporturile reci¬ 
proce dintre Fiul şi Duhul. 

înclinarea hristocentrică pune în relief diada Tată¬ 
lui şi Fiului având în centru realitatea învierii, unde 
Pogorârea Duhului Sfânt nu este decât o consecinţă a 
întrupării. Duhul apare drept locţiitor al lui Hristos şi 
lucrarea Sa ipostatică se reduce la acţiunea „imperso¬ 
nală' 1 a harului sfinţitor. 

Or, formula orientală per Filium, împreună cu for¬ 
mula Crezului „lăudat şi slăvit cu Tatăl şi cu Fiul 11 , aşa- 
ză purcederea Duhului în lumina participării Fiului şi 
deci subliniază caracterul profund trinitar al relaţiilor 
Persoanelor divine. Formula ek monoii toii Patros şi 
opusul său, Filioque, sunt amândouă unilaterale şi nu 
recunosc caracterul treimic al relaţiilor. 

întreaga dificultate, care rupe echilibrul şi falsifică 
perspectiva trinitară corectă, vine din conceperea naş¬ 
terii şi purcederii ca rezultat de producere, de origine 
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° r ' pe P ,Mul relaţiilor re- 

,/ara început şi dea fără cauză în sensul tehnic si lo¬ 
gic al termenului, neputând fi aplicat deloc vieţii in- 

n?smu!S re a i 13 * ^ imediat dialectic a subordinatia- 

a anan ismului şi a impasurilor heterodoxe rs 

Revda S 1 TnV? UZal3 l rel ? Uie Să Jase ,ocul dialecticii 

e rniam IS , P T , F1U1 ln Duhul Sfânt - unui sistem 
- ■ tn P le ale Iubim treimice. Monarhia Tatălui 

nseamna că El este subiectul Revelaţiei, fiindcă El 
asigura unitatea, consubstanţialitatea si egalitatea de- 

3 Cel ° r Trei Persoane dumnezeieşti, Incall 

ba d?relln'i ?1 ţ rtnei| î‘ ’*<* divine - Nu este vor- 
ba de relaţiile dintre Tatăl şi una dintre Cele două 

CeîorSe C1 îl i rdaţiile Cdui Care Se descoperă si ate 
seamnă ci 1 de ? c °P era - Aici formula per Filium în¬ 
^ eChmbrat ^ f ° rmuIa corespondentă 

Sensul acestor două formule este în afirmaţia că fi- 

S-i'rn rT C ! a r a ^ ebuie contem pIată simultan în relaţia 
Sa cu Celelalte Două. Astfel, Fiul în naşterea Sa nri 

meşte din Tatăl pe Duhul Sfânt şi deci în Fiinţa Sa 

este etern inseparabil de Duhul Sfânt- Fl este născut 

TeZr^T 6 ’ Sf 3Semenea ’ Duhul SfâS Purce¬ 
de d jn Ţatal şi Se odihneşte peste Fiul, ceea ce cores- 

asăfefi^ T ?i 1Ui ** Patre Fili °We. Găsim 

‘ T que ' P er sau dta oriunde se abordează relaţia 
intei^ostatică, întotdeauna treimică. Tatăl naşte pe 

Duhul Pa Ciparea Duhului Sfânt îl purcede pe 

( 11 P ar ţ ici paiea Fiului şi chiar nenaşterea Sa 

comporta participarea Fiului şi a Duhului Sfânt, care 

ca din n D SC f l Pr£ aCCaSta ’ Prin fa P tul că vin din El, 
ca din Izvorul lor unic. Dar aceste relaţii nu sunt de- 
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loc de producere , ci de corelare între Cel Care Se des¬ 
coperă şi Cei Care îl descoperă, lucrarea treimică a 
Iubirii Celor Trei. Duhul nu este redus la nivelul unui 
instrument al Iubirii dintre Tatăl şi Fiul, ci El este Cel 
Care actualizează Iubirea întru care binevoiesc Cei 
Trei. Această participare reciprocă şi treimică exclude 
orice unitate diadică în fire , căci afirmaţia cea mai fer¬ 
mă a Părinţilor răsâriteni presupune nenaşterea, naş¬ 
terea şi purcederea ca însuşiri strict ipostatice. 

Comentând textele din Isaia (48, 16; 41, 1) şi Luca 
(4, 18) care relatează despre Duhul Domnului Care 
trimite pe Mesia, Părinţii merg până la a spune că Fiul 
a fost trimis în lume de Tatăl şi prin Duhul. Fericitul 
Augustin o spune: „Să nu gândim că Fiul a fost trimis 
în asemenea fel de Tatăl şi că nu a fost trimis de ase¬ 
menea şi de Duhul Sfânt"' 9 . La fel, Sfântul Ambrozie 
spune: „Tatăl cu Duhul trimit pe Fiul; de asemenea, 
Tatăl cu Fiul trimit pe Duhul Sfânt" 80 . Relaţia treimică 
este clar subliniată de patristica occidentală. „Dacă 
Fiul, spune mai departe Sfântul Ambrozie, şi Duhul Se 
trimit mutual şi reciproc, cum Tatăl îi trimite, aceasta 
este datorată comuniunii lor consubstanţiale." Şi în al¬ 
tă parte: „Acolo unde este constatată o lucrare a Tată¬ 
lui, a Fiului sau a Duhului Sfânt, ea se raportează nu 
numai la Duhul, ci şi la Tatăl şi la Fiul, după cum nu 
se raportează numai la Tatăl, ci şi la Fiul şi la Duhul". 
Această mărturisire venită din Apus este în acord per¬ 
fect cu mărturisirea Sfântului Ioan Damaschinul: „Du¬ 
hul este puterea revelatoare a Tatălui, purcezând din 
Tatăl prin Fiul, Duhul este Duh al Fiului, nu ca ve¬ 
nind de la El, ci ca purcezând de la Tatăl prin El. Sin¬ 
gurul Izvor este Tatăl" 81 . „Din Tatăl, în adevărul Fiului, 
dar nu ca venind de la Fl." 82 
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Cuvintele Evangheliei: „Tatăl meu este mai mare 
decât Mine ‘ nu rupe egalitatea, ci arată pe Tatăl ca 
Alfa şi Omega al mişcării veşnice şi deci, în afara ori¬ 
cărei categorii logice de cauzalitate sau de producere. 
Nu există în Treime nici un proces de devenire. Natu¬ 
ra şi Ipostasurile posedă din punct de vedere ontolo¬ 
gic o echi-dumnezeire veşnică, acesta fiind sensul ter¬ 
menului „fără început". Dacă Dumnezeu nu devine 
Tata decât în urma purcederilor Sale, avem un subor- 
dinaţianism rafinat, căci, în acest caz, Principiul nu es¬ 
te Tatăl, ci Deitas , principiu impersonal, pre-ipostatic, 
Unus Dens, sau chiar o substanţă, o divinitas: Dum¬ 
nezeu devine Tată prin naşterea Fiului Său. în acest 
caz, Deitas ar preceda din punct de vedere logic 
Ipostasurile şi aceasta ar contrazice Monarhia Tatălui. 
Or, Treimea este revelarea Iubirii trinitare, a vieţii fie¬ 
cărei Persoane în Celelalte — „unitate nu pentru a se 

confunda, ci pentru a Se conţine Una pe Cealaltă" 83 _ 

şi, în acelaşi timp, viaţă a unui singur Subiect Tri-unic. 

Bj Bolotov, istoric şi teolog de altfel imparţial, în¬ 
clină de partea tratativelor cu vechii catolici de la 
Bonn: După o analiză foarte atentă a textelor patris¬ 
tice, el a declarat că Filioque nu constituie un impedi- 
mentum dirimens pentru un acord dogmatic. Pentru 
el este vorba de două teologumene asupra subiectului 
purcederii Duhului Sfânt. Dar el neagă categoric ca- 

iacterul cauzal al participării Fiului în purcederea 
Duhului. 

Astăzi, regăsind teologia Părinţilor şi căutând o sin¬ 
teză neo-patristică, trebuie să depăşim noţiunea de 
cauză, de dependenţă cauzală care prezintă un an- 
tropomoifism inaplicabil tainei lui Dumnezeu, nu gă¬ 
seşte nici o referinţă în Scriptură. Nici o producere ca¬ 
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uzală nu poate avea loc în veşnicie. Dacă unii Părinţi 
au folosit acest termen, era numai pentru a desemna 
principiul monarhic al Tatălui şi aceasta în mod pur 
descriptiv; Tatăl este rădăcina, principiul, izvorul, cau¬ 
za, dar ei se opresc aici, cuprinşi de contemplarea 
apofatică. Interpretarea strict cauzală este post-patris¬ 
tică, este o teologie anti-filioquistă polemică. La Pă¬ 
rinţii de dinaintea secolului al IX-lea, purcederea Du¬ 
hului se aşază într-un context dogmatic foarte larg al 
unităţii şi al corelaţiilor întotdeauna trinitare ale Ipos- 
tasurilor. „Cine purcede din Tatăl" însemna, înainte de 
toate, echi-divinitatea în conexiune cu celelalte reali¬ 
tăţi, mai curând decât o simplă cauzalitate, căci Ipos¬ 
tasurile nu purced în sens metafizic, ci există deodată 
şi fără început. „Purcederea" la Sfinţii Părinţi are un 
clar caracter apofatic. Treimea există deodată ca trei 
centre ipostatice ale Subiectului Ţri-unic. Nenaşterea, 
naşterea şi purcederea nu produc Ipostasuri, cum 
produce cauza efecte. Primatul modului de fiinţare 
asupra fiinţei permite să vedem în Dumnezeu un sin¬ 
gur act tri-unic în trei expresii ale Iubirii dintre Cele 
Trei Persoane „fără început şi fără de sfârşit" de-a lun¬ 
gul veşniciei. Nici o Persoană nu eşte „produsă" de 
alta, ci fiecare Se determină în acelaşi timp de către 
Ea însăşi şi de către Celelalte şi Se califică drept Tată, 
Fiu şi Duh Sfânt. După Sfântul Apostol Iacob (1, 17) 
în Treime „nu este nici mutare, nici umbră de schim¬ 
bare", nici o dialectică a devenirii sau a apariţiei ne- 
având loc în ea. Logica este depăşită de un al treilea 
„exclus" între cele două judecăţi contradictorii. 

Fiecare Ipostas ipostaziază, îşi împropriază firea 
dumnezeiască întreagă, ipostasul fiind modul perso¬ 
nal în care este definită fiinţa. Acest principiu, foarte 
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clar in Rasant, exclude orice fuziune a două Iposta- 

sun in aceeaşi fiinţă. Singura posibilitate care rămâne 

este unirea a. două moduri de subzistenţă a fiinţei, dar 

aceasta ar însemna fuzionarea a două Ipostasuri’ lu- 
cru absolut de neconceput. 

Bolotov foloseşte termenul foarte lămuritor de 
condiţie. Fiul este condiţia treimică a purcederii Du¬ 
hului Sfanţ din Tatăl, Duhul Sfânt este condiţia treimi- 
ca a naşterii Fiului de către Tatăl. Nenaşterea, naste- 
rea ^ P ur cederea sunt de neconfundat şi de nesepa¬ 
rat, constituind un singur act tri-unic al Revelaţiei cu 
participarea simultană şi reciprocă a Celor Trei. 

Părinţii oferă în pnevmatologia lor imagini descripti¬ 
ve, de unde diversitatea expresiilor şi apropierilor de 
lama. Este stadiul predogmatic al teologumenelor. Ne 
găsim m faţa unei evidenţe ce nu a găsit definiţie dog¬ 
matica suficientă în timpul Sinoadelor ecumenice. Mai 
târziu, sub influenţa gândirii scolastice, problema pur¬ 
cedem a fost înlocuita la unii teologi cu aceea a produ¬ 
cem. Tradiţia mai profundă a Bisericii păstra o discretă 
imprecizie dogmatică. Nu există în Răsărit dogmă pre- 
cisa cu privire la modul purcederii Duhului Sfânt. 

Pentru Bolotov, Filioque nu este un obstacol pentru 
unu ea Bisericilor, ceea ce vrea să spună că Filioque 
este o opinie printre altele, dar nu o erezie, cu condiţia 
de a o dedogmatiza. Răsăritul nu o acceptă în formu¬ 
larea latină, dar calea este deschisă pentru a reflecta 
împreună asupra unei noi formulări capabile să găseas¬ 
că un acord între Răsărit şi Apus. Dacă este depăşită 
falsa problematică a producerii şi a cauzalităţii, for¬ 
mulele diferite par nu contradictorii, ci complementare 
Formula fotiniană „numai din Tatăl" exprimă core¬ 
laţia fundamentală între Ipostasul Tatălui Care Se des- 
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coperă şi Ipostasul Duhului Care îl descoperă, dar es¬ 
te evident că în lumina dogmei trinitare, în totalitatea 
sa, o asemenea formulă nu are un sens limitativ şi 
cheamă la o altă corelaţie între Fiul şi Duhul Sfânt, 
Cele două Ipostasuri Care revelează. Relaţia cu Tatăl 
include relaţia între Ceilalţi Doi. Dincolo de noţiunea 
de producere, există diferitele imagini descriptive ale 
definiţiei trinitare a Duhului şi a Fiului. 

Pentru moment, pornind de la patristică, putem 
spune că orice concepţie privind purcederea, ca pro¬ 
ducere cauzală este dincoace de dogma viitoare care 
trebuie definită împreună. Trebuie să acceptăm că, 
pentru relaţiile dintre Fiul şi Duhul nu există decât 
ipoteze dogmatice. în Apus, adăugarea lui Filioque la 
Crez a devenit o tradiţie liturgică milenară dar, din 
partea răsăriteană, ca şi din partea apuseană, în ciuda 
dezacordului teologic, nu putem descoperi nici o di¬ 
ferenţă în ceea ce priveşte cinstirea Duhului Sfânt. 
Lipsa de consecinţe practice indică o insuficienţă dog¬ 
matică a formulelor opuse. Duhul Sfânt Care iposta- 
ziază iubirea reciprocă dintre Persoanele Sfintei Tre¬ 
imi s-a găsit scufundat într-o atmosferă de schismă ac¬ 
tivă, lipsit de orice iubire reciprocă şi iată pentru ce 
controversa a fost menită sterilităţii. Dezbaterea teolo¬ 
gilor din punct de vedere dogmatic privind Duhul 
Sfânt a manifestat o lipsă flagrantă de Duh şi ne aflăm 
în faţa celui mai mare paradox al istoriei. 

Monarhia orientală vrea să spună că în Taina Trei¬ 
mii unul singur este centru şi obiect al Revelaţiei — Ta¬ 
tăl, şi asupra Lui Se orientează Ipostasurile Care-L re¬ 
velează, Fiul şi Duhul. Acestea Se disting ca aspecte 
diferite şi personale ale Revelaţiei: Logos şi Duh. (Se 
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poate spune cu Serghei Bulgakov: subiectul, predica¬ 
tul şi copula formând plenitudinea expresivă a tainei). 

Este de neconceput Ipostasul fără Celelalte si aces¬ 
ta este adevărul pe care Filioque- ul latin si per Filiim 
oriental il exprimă, fiecare în modul său, într-atât în¬ 
cât se poate spune că „fiinţa" Ipostasurilor revelatoare 
cepinde de Tatăl, dar şi de Celălalt Ipostas co-revela- 
tor. Fiul in naşterea Sa primeşte din Tatăl pe Duhul 

Car ^ Se . odihneşte peste El într-o coexistenţă insepa- 
iabilă şi în acest sens putem spune ex Patre Spiritu- 

qu e - De asemenea, Duhul purcede din Tatăl odihnin- 
du-Se peste Fiul şi avem Filioque în acelaşi sens. Par¬ 
ticula que nu se raportează numai la relaţia de origi¬ 
ne, ci intervine peste tot unde trebuie să exprime de¬ 
finiţia trinitară a fiecărui Ipostas. 

Dacă Duns Scott se întreabă cum putea fi Duhul de 
Viaţă Dătător singur nerodnic, Anselm de Canterbury, 
la Conciliul de la Bari pune întrebarea: „Nu am putea 
opune pe Fiul unităţii Tatălui şi Duhului?". Iată o ipo- 
teză occidentală care poartă în germene ipoteza ori¬ 
entală pe care am încercat să o prezentăm aici. 

Se poate adăuga încă un argument scos din icono- 

mia mântuirii, căci în duhul Sfinţilor Părinţi nu este 

exclusă o anumită analogie între viata intratrinitară si 

lucrarea pământească. Duhul Sfânt descoperă explicit 

o funcţie asemănătoare celei de a naşte. După Crez 

Hnstos „S-a întrupat de la Duhul Sfânt"; Duhul este 

Cel Care II naşte pe Hristos în sufletele celor botezaţi, 

şi o dată cu Arătarea Domnului, la Botez, Duhul este 

Cel Care coboară asupra Fiului în chip de porumbel 

şi El este duhul naşterii în momentul în care Tatăl 

spune „Astăzi Te-am născut". Iată pentru ce naşterea 

feciorelnică a Maicii Domnului este considerată ca 
chip al Duhului Sfânt. 
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Nu este vorba de a interveni în Crez, ci de a-1 însoţi 
de un comentariu teologic pentru a putea fi mărturisit 
de un singur suflet şi de o singură inimă, atât de Ră¬ 
sărit, cât şi Apus împăcaţi. 

Dacă am reuşit să eliminăm unitatea Tatălui şi Fiu¬ 
lui în natură, căci numai Ipostasul Tatălui este născă¬ 
tor, şi dacă se acceptă caracteail trinitar al tuturor re¬ 
laţiilor din „interiorul" lui Dumnezeu, se poate, alături 
de formula per Filium, să punem formula per Spiritum 
şi chiar să mergem mai departe şi să vedem în Fiul şi 
în Duhul martorii monarhiei Tatălui şi să spunem că, 
în această calitate, ei condiţionează nenaşterea Tată¬ 
lui. Duhul Sfânt nu este El, oare, după Sfântul Grigo- 
rie Palama, Iubirea interpersonală a Celor Trei, iposta- 
ziată şi, prin aceasta, „bucuria veşnică... în care Ei 
(toţi Trei) împreună bine-voiesc" ? 




PARTEA A DOUA 


Pnevmatologia 

Sfinţilor Părinţi 
iconomia mântuirii 







Capitolul 1 


Teologia Sfinţilor Părinţi 


Dogma trinitară 

în tradiţia patristică, teologie înseamnă mai înainte 
de toate contemplarea Tainei Sfintei Treimi. Este ceea 
ce putem numi „triadocentrismul" ortodox. Metoda 
Părinţilor este întotdeauna integrală, ea îndepărtează 
orice monism centrat exclusiv pe Logos sau pe Duhul 
Sfânt şi aspiră la o teologie echilibrată şi articulată cu 
privire la Cele Trei Persoane dumnezeieşti. Ea priveş¬ 
te treimea Persoanelor înaintea fiinţei Una a Dumne- 
zeirii; ea porneşte de la Ipostasuri şi după aceea pre¬ 
cizează purcederile pentru a afirma unitatea firii con¬ 
siderată drept conţinutul Persoanelor. Astfel, Sfântul 
Grigorie de Nazianz vorbeşte de „Trei Sfinţenii reu- 
nindu-Se întx-o singură Stăpânire sau Dumnezeire" 1 . 

în Evanghelia după Sfântul Ioan ( 16 , 13 ), Domnul 
spune: „Iar când va veni Acela, Duhul Adevărului, vă 
va călăuzi la tot adevărul." La lumina Duhului Adevă¬ 
rului, Părinţii elaborează teologia acestui „adevăr de¬ 
plin" şi care este al Treimii dumnezeieşti. Duhul Sfânt 
îl revelează. Mai mult, la utrenia de duminică se cân¬ 
tă: „Duhul Sfânt dă viaţă sufletelor... strălucind în ele 
Lumina cea una a Sfintei Treimi" 2 . El revelează fiinţa 
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umană creată după chipul lui Dumnezeu ca o icoană 
vie a Treimii. 

în acord cu această viziune, cu ocazia praznicului 
Pogorârii Duhului Sfânt, Biserica răsăriteană prăznu- 
ieşte (duminică) Sfânta Treime, iar lunea Rusaliilor 
este închinată Duhului Sfânt". Se începe prin lucrarea 
Duhului: revelaţia Treimii şi apoi este prăznuit Cel 
Care O revelează. în timpul slujbelor, icoana Treimii 
este expusă solemn în mijlocul Bisericii. Acest gest li¬ 
turgic are o profundă semnificaţie mistagogică. Pri¬ 
vind icoana Treimii, credincioşii contemplă Biserica 
absolută a Celor Trei Persoane dumnezeieşti, Sfatul 
Lor veşnic. Ca orice icoană, aceasta este de asemenea 
„chip călăuzitor", Arhetip al Bisericii luptătoare şi nor¬ 
mă spirituală a existenţei umane. 

într-adevăr, este evident că între Fiinţa trinitară, 
Pleroma, şi absenţa fiinţei, neantul, nu există nici un 
al treilea termen, nici o soluţie viabilă 3 înţelegem 
deci, această insistenţă a Sfinţilor Părinţi, de exemplu, 
a Sfântului Vasile cel Mare: „Omul a primit porunca să 
devină dumnezeu după har“ 4 şi a Sfântului Grigorie 
de Nyssa: „Creştinismul este imitarea firii dumneze¬ 
ieşti".’ Canonul 34 al Constituţiilor Apostolice preci¬ 
zează norma constitutivă a Bisericii: „Ca (în structura 
sa) să fie slăviţi Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt". Dogma 
Sfintei Treimii fundamentează iconomia eclesiologică, 
„catolicitatea" sa sau „sobornicitatea" sa: unitatea mul¬ 
tiplelor persoane umane în natura una recapitulată în 
Hristos, „comunitate a iubirii reciproce" 6 după chipul 
iubirii trinitare. Pentru slavofili, valoarea gândirii filo¬ 
sofice depinde înainte de toate de concepţia pe care 
o avem despre Sfânta Treime. Karl Barth, în „Dogma¬ 
tica" sa (voi. IV), remarcă: „Dacă negăm Treimea, 
avem un Dumnezeu fără frumuseţe". 
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Echilibrul trinitar este exprimat dar în rugăciunea 
Episcopului la mirungere: „Doamne, înseninează-, cu 
pecetea ungerii neprihănite pentru a-L purta pe 
os în inima lor, făcându-se lacaş al Sfintei Treimi . 
\stfel credincioşii, pecetluiţi cu darurile Duhului 
Sfânt devin hristofori (purtători de Hristos) pentru a 
deveni locaşuri umplute de prezenţa Sfintei Treimi. In 
lumina acestei plenitudini, Sfinţii Părinţi precizează 
participarea Celor Trei Persoane dumnezeieşti la ico¬ 
nomia mântuirii, după lucrarea proprie fiecăreia. 


Fiul 

Iisus pe Cruce spune: „Tată, iartă-i pe ei ca nu ştiu 
ce fac". A nu şti ce faci este exact comportarea unui 
bolnav a unui lipsit de minte, surd şi orb care zice in 

inima sa „m, există Dumnezeu ' (Ps. 14 »££££ 
pentru Sfinţii Părinţi, nu este niciodată o sentinţa 
tribunal. Mântuirea înseamnă, înainte de toate - 

rarea de rău prin principiul renaşterii, o profunda me 
tanoia (întoarcere), o schimbare a fiinţei care depă¬ 
şeşte cu mult simpla împăcare sau iertare a pacate or. 
Mântuirea este nu atât repararea juridica a păcatului, 
cât cea ontologică a naturii, vindecarea, sa deplina. 

‘ Sfinţii Părinţi citesc această raţiune in Scriptura. In¬ 
tr-adevăr, verbul yacha în ebraica inseamna „a fi la 
largul său, a-i fi comod"; într-un sens mai general în¬ 
seamnă a te elibera, a te salva dintr-un pericol, de o 
boală de moarte, ceea ce eliberează sensul restabilirii 
echilibrului vital şi a vindecării. Substantivul yecha, 
mântuire, desemnează eliberarea integrala împreuna 
termenul shalom, pace. în Noul Testament^ scena, 
în greceşte, vine din verbul sozo; adjectivul^ sos cores¬ 
punde lui sanus în latină şi indică faptul ca sanatatea 
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i-a fost dată celui care o pierduse, că este salvat de la 
moarte: soterios este cel care anunţă vindecarea. Iată 
pentru ce în Evanghelie expresia de „credinţa ta te-a 
mântuit" are şi înţelesul „credinţa ta te-a vindecat", cei 
doi termeni fiind sinonimi din chiar actul iertării divi¬ 
ne, act care vindecă sufletul şi trupul în chiar unitatea 
lor. In acord cu această noţiune, Taina mărturisirii es- 
te numită „lucrare de vindecare", iar Euharistia este 
numită de Sfântul Ignatie de Antiohia pharmacon 
athanasias, medicament al nemuririi. 

Hristos Mântuitorul apare astfel drept „Vindecăto¬ 
rul divin", „Dătător de sănătate", spunând: „Nu cei să¬ 
nătoşi au nevoie de doctor, ci cei bolnavi". Mântuirea 
lucrează eliminarea universală a germenului stricăciu¬ 
nii. Biseiica cântă în noaptea învierii: „cu moartea pe 
moarte călcând". „Prin El, spune Sfântul Grigorie de 

^ a ?| 1 anz ’ i nte g r i ta tea, sănătatea firii noastre este restau¬ 
rată , fiindcă Hristos „reprezintă în arhetip ceea ce 

suntem noi". 7 Sfântul Ioan Damaschinul conchide: 
„Mântuirea este întoarcerea a ceea ce este contrar firii 
spie ceea ce îi este propriu" 8 , întoarcerea la starea 
normală care este trupul transfigurat, hristificat: 
Biserică în calitate de „plinătate a Celui Care umple 
totul in toţi" (Ef. 1, 23). Prezenţa lui Hristos în toate 
va fi revelată în momentul Parusiei (Matei 25, 40-44), 
dar deja ea face din toţi şi din fiecare în parte 
membre ale Trupului lui Hristos. Inscripţa pe un vas 
conţinând moaşte, in isto vaso sancto congregabuntur 
membra Christi (în acest vas sfânt sunt reunite 
membrele lui Hristos), ilustrează întregul realism al 
expresiei scripturistice a trupului (lui Hristos). Acest 
teimen „trup este, de altfel, de origine euharistică (I 
Cor. 10, 17); Hristos este Capul acestui Trup în sensul 
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cel mai puternic al principiului integrării. Membrele 
se integrează unui organism unde curge viaţa lui 
Dumnezeu în oameni. „Dar Capul va fi atins numai 
când trupul va deveni desăvârşit, când noi vom fi toţi 
co-uniţi şi împreună legaţi", spune Sfântul Ioan Hrisos- 
tom. 9 Prin extinderea întrupării, Hristos Dumnezeu- 
Omul trece la Hristos-Dumnezeu-Umanitate, Biserică. 

Acel „totus Hristus este El şi noi", spune Fericitul 
Augustin 10 şi în Euharistie Biserica este una, şi ea este 
în mod clar Hristos: „între trup şi cap nu e loc pentru 
nici un interval, cel mai mic interval ne-ar duce spre 
moarte", spune Sfântul Ioan Hrisostom. 11 în momentul 
„sărutării păcii" se cântă: „Biserica a devenit un singur 
trup... ura a fost înlăturată şi iubirea a pătruns peste 
tot" (vezi Liturghier). „Dacă cineva priveşte Biserica, îl 
priveşte cu adevărat pe Hristos", spune Sfântul Grigo¬ 
rie de Nyssa. 12 Aceasta înseamnă faptul că Creştinii, în 
taina încă ascunsă a credinţei, nu sunt numai uniţi în¬ 
tre ei, ci sunt una în Hristos. Astfel, „unitatea fraţilor 
despre care vorbesc „Faptele Apostolilor" prezintă o 
autentică hristofanie, pe Hristos văzut şi descoperit. Şi 
invers, notează Origen, „numai în comunitatea credin¬ 
cioşilor Fiul lui Dumnezeu poate fi găsit şi aceasta 
pentru că El trăieşte numai în mijlocul celor care sunt 

uniţi". 13 

Taina Bisericii constă în faptul că este în acelaşi 
timp „Biserică a păcătoşilor, a celor care pier" (Sfântul 
Efrem Şirul) şi communio sanctorum, comuniunea 
păcătoşilor cu lucrurile sfinte, participarea îndumne- 
zeitoare cu „Unul Sfânt", Iisus Hristos. Unitatea tean- 
drică, divino-umană a trupului şi hristologia postulea¬ 
ză pnevmatologia: constituirea ipostasurilor umane, 
pentru ca ele să unească în ele harul necreat cu firea 
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creată în Duhul Sfânt şi să devină într-un fel „cu două 

fin 1 , pentru a slăvi în această structură hristologică pe 
Dumnezeu Unul şi Treime. 

Unitatea hristologică a naturii şi diversitatea 

pnevmatologică a persoanelor 

„Strălucirea Treimii lumina progresiv" 14 . Fiul vine în 
numele Tatălui pentru a-L face cunoscut şi a-I împlini 
voinţa. Duhul vine în numele Fiului pentru a-L mărtu¬ 
risi, a-L manifesta şi a împlini cu darurile Sale lucrarea 
lui Hristos. 

Taina mântuirii este hristologică, dar nu este pan- 
hristică. Dacă natura umană recapitulată în Hristos es¬ 
te una, dacă „Hristos este centrul unde liniile con- 
veig şi dacă „El face din unii şi dintr-alţii un singur 
Trup" 16 , persoanele umane, în schimb, sunt multiple. 
Analogia cu trupul trebuie nuanţată. Ceea ce este per¬ 
sonal nu tiebuie nicidecum sa se desfiinţeze în ceea 
ce este corporativ impersonal; unitatea trupului pos¬ 
tulează universalitatea, unitatea calitativă a persoane¬ 
lor umane. Dacă Hristos recapitulează şi integrează fi¬ 
rea umană în unitatea Trupului Său, Duhul Sfânt Se 
raportează la persoane şi le face să se deschidă în 
plenitudinea harismatică a darurilor, după un mod 
unic, personal fiecăreia. Relatarea Cincizecimii arată 
că harul se „aşază“ pe fiecare dintre cei de faţă, per¬ 
sonal, nominal: „Şi li s-au arătat împărţite limbi ca de 
foc, şi au şezut pe fiecare dintre ei“ (Fapte 2, 3). în 
cadrtil unităţii în Hristos, Duhul diversifică: „Suntem ca 
topiţi într-un singur trup, dar împărţiţi în persoane", 
spune Sfântul Chirii al Alexandriei. 1 Cei doi sunt inse¬ 
parabili: Duhul Se comunică prin Hristos şi Hristos e 
manifestat de Duhul. „însetaţi de Duhul, noi îl bem 
pe Hristos", spune Sfântul Atanasie. 18 
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Se poate spune într-un mod general că lucrarea 
sfinţitoare a Duhului precede orice act unde Duhul ia 
chip trupesc, Se întrupează, devine hristofanie (mani¬ 
festare a lui Hristos). Astfel, Duhul plutea deasupra 
adâncului ca o pasăre care cloceşte, ca din el să facă 
să ţâşnească lumea, loc al întrupării. Prin gura Profe¬ 
tului, întreg Vechiul Testament este Cincizecimea pre¬ 
liminară în vederea venirii Sfintei Fecioarei şi al său 


fiat. Duhul coboară peste Mar 
Maică a Domnului iar pe Iisus 


— ^ 

Hristos, Unsul. Din 


limbile Sale de foc se naşte Biserica, Trupul lui Hris¬ 
tos. Din cel botezat face mădular al lui Hristos, iar din 
vin şi pâine, Sângele şi Trupul Domnului. în sufletul 
oricărui botezat, Duhul aduce împărăţia, El rosteşte 

1 v ^_ 


.Awa 


„Awa, Părinte, trimite Duhul Sfânt ca să putem spu¬ 
ne: «Doamne Iisuse» şi să mărturisim Treimea deofiin- 

ţă şi nedespărţită". 

Duhul Sfânt 

Simone Weil a găsit o pătrunzătoare imagine a 
adevărului: „A chema Duhul pur şi simplu; o chema¬ 
re, un strigăt. Ca atunci când eşti la limita setei, când 
eşti bolnav de sete, nu mai reprezinţi actul de a bea 
în raport cu tine însăţi, nici actul de a bea în general. 
Ne reprezentăm numai apa, înţeleasă în ea însăşi, dar 
această imagine a apei este ca un strigăt al întregii fi¬ 
inţe". 19 Sfinţii Părinţi exprimă acelaşi adevăr în termeni 
teologici şi o dată ce este vorba despre Duhul Sfânt, ei 
renunţă la expresiile obişnuite, vorbesc o altă limbă, 
plină de o admiraţie fără limite, de un fel de beţie. 

Duhul coboară în lume, dar Persoana Sa Se tăinu¬ 
ieşte în arătarea Sa însăşi. El nu Se arată decât în da- 
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mrile şi harismele Sale. Marea Taină îl ascunde. Ima¬ 
ginile Sale in Scripturi sunt vagi: suflu, flacără, mireas¬ 
ma, ungere, porumbel, băutură ameţitoare. Sfântul 
Simeon Noul Teolog o spune: „Numele Tău atât de 

~ nt , Ş1 «, ' n< T reU chemat > nimeni nu ar putea să spună 
ce este ; Cu ocazia Botezului Domnului, El coboară 
clin cer ini chip de porumbel şi Se aşază peste Iisus. în 
aratanle Sale, El este o mişcare spre Hristos, pentai 
a-L arata şi a-L manifesta. Prezenţa Sa este ascunsă în 
Fiul, aşa cum suflul şi vocea se şterg în fata cuvântu- 
ui pe care ele il fac auzit. Dacă Fiul este icoană a Ta¬ 
tălui şi Duhul icoană a Fiului, Duhul, spun Sfinţii Pă¬ 
rinţi, este singurul Care nu-Şi are chipul într-o altă 
Persoana şi Care este prin firea Sa tainic. 

Iconomia treimică a mântuirii 

Biserica este fundamentată în acelaşi timp pe Eu- 
ansne şi Cmcizecime. Logosul şi Duhul, „cele două 
aim ale Tata.lui“, după expresia Sfântului Irineu, 
sunt inseparabile in lucrarea revelatoare a Tatălui si 
totuşi inefabil distincte. Duhul nu este subordonat Fi- 
u iu, nu este o funcţie a Logosului, El este al doilea 
Mângâietor, cum spune Sfântul Grigorie de Nazianz- 
„El este un alt Mângâietor; ca şi cum ar fi un alt Dum- 

DnhM ' VCdem m Cele d ° Uă iconomii > a Fiului si a 

.lui, reciprocitatea şi împreună-lucrarea, dar Cinci- 
zecimea nu este o simplă consecinţă şi nici o simplă 
continuare a întrupării. Cincizecimea are întreaga sa 
valoare in ea însăşi, este a doua lucrare a Tatălui- Ta- 
tah trimite pe Fiul şi acum trimite pe Duhul Sfânt. O 

cf D, hTSr SaVar?lt ?’ HriStOS revine la Tatal > P en tru 

v , J 5 Sa coboare în Persoană. Sfântul Sime¬ 
on Noul Teolog subliniază caracterul personal al lu- 
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crării Duhului: ..Duhul nu rămâne străin voinţei lu- 

*• 9 

crării Sale... El împlineşte prin Fiul voinţa Tatălui, ca 
şi cum ar fi propria Lui voinţă 1121 . în acelaşi timp, El 
ne „mângâie 11 de nevederea lui Hristos. Cuvântul pa- 
raclitos înseamnă „cel care este chemat alături", „cel 
care stă alături de noi“, ca apărător, martor al mântui¬ 
rii noastre prin Hristos. 

Cincizecimea apare ca sfârşitul ultim al iconomiei 
trinitare a mântuirii. Urmându-i pe Sfinţii Părinţi, se 
poate spune chiar că Hristos este Marele înaintemer- 
gător al Duhului Sfânt. Sfântul Atanasie o spune: „Lo¬ 
gosul a asumat taipul pentru ca noi să putem primi 
Duhul Sfânt. Dumnezeu S-a făcut purtător de trup 
(sarcofor) pentru ca omul să poată deveni pnevmato- 
for (purtător de duh) 1122 . Pentru Sfântul Simeon Noul 
Teolog: „Acelea erau scopul şi finalitatea oricărei lu¬ 
crări de mântuire a noastră prin Hristos, ca cei ce 
cred să primească Duhul Sfânt 11 . 23 De asemenea, Nico- 
lae Cabasila spune: „Care este efectul şi rezultatul lu¬ 
crării lui Hristos? Nu este altul decât coborârea Du¬ 
hului Sfânt asupra Bisericii 1124 . Domnul spune El însuşi 
aceasta: „E mai bine pentru voi să plec... Mă voi ruga 
Tatălui şi El vă va trimite un alt Mângâietor 11 . Astfel, 
înălţarea lui Hristos este epicleza prin excelenţă, căci 
este dumnezeiască: Fiul cere Tatălui să dăruiască Du¬ 
hul Sfânt şi ca răspuns la această rugăciune stăruitoare, 
Tatăl trimite Duhul inaugurând Cincizecimea. Această 
viziune deplină a iconomiei nu diminuează cu nimic 
rolul central al învierii tainice şi al jertfei Mielului, ci 
precizează ordinea progresivă a lucrărilor şi arată pe 
Fiul şi pe Duhul, fiecare în propria Sa mărime şi di¬ 
mensiune, fiecare slujindu-I Celuilalt şi convergând 
împreună spre împărăţia Tatălui. 
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în timpul misiunii terestre a lui Hristos, relaţiile oa¬ 
menilor cu Duhul Sfânt aveau loc numai prin şi în 
Hristos. Dimpotrivă, după Cincizecime relaţia cu Hris¬ 
tos nu este posibilă decât prin Duhul Sfânt. 

într-adevăr, în timpul prezentat în Evanghelii, Hris¬ 
tos era istoric văzut, era în faţa ucenicilor Săi. înălţa¬ 
rea la cer suprimă vizibilitatea istorică a lui Hristos: 
„Lumea nu Mă va mai vedea" şi în acest sens plecarea 
Domnului este reală. Dar Cincizecimea restituie lumii 
prezenţa interioară a lui Hristos şi o revelează acum 
nu în faţa, ci înlăuntrul ucenicilor Săi. „Voi veni la 
voi... iată Eu sunt cu voi până la sfârşitul vecurilor"; 
prezenţa lui Hristos este la fel de reală ca şi înălţarea 
Sa. „în ziua aceea Ca Cincizecimii) veţi cunoaşte că Eu 
sunt cu voi." Această interiorizare lucrează tocmai 
prin Duhul Sfânt, cum o spune Sfântul Apostol Pavel: 
„Iubirea lui Dumnezeu s-a vărsat în inimile noastre 
prin Duhul Sfânt" (Rom. 5, 5). Prin Duhul noi spu¬ 
nem „Awa, Părinte" şi rostim numele lui Iisus. 

A 

In expresia „alt Mângâietor 1 * putem vedea aproape 
o identificare pe care o face Hristos între venirea Du¬ 
hului şi propria Sa întoarcere. Acest alt Mângâietor, 
chiar allos şi nu heteros, altul dar nu nou, aproape 
acelaşi şi în acelaşi timp arătat altfel. Atfum El este 
bi-unic, căci Lui I se aplică cuvântul privitor la Duhul: 
„Pentru ca să rămână veşnic în voi“ şi cel privitor la 
Hristos: „Iată, Eu sunt cu voi până la sfârşitul veacu- 
rilor“. Mângâietorul este în acelaşi timp Hristos peste 
Care odihneşte Duhul şi El este Duhul Care revelează 
şi mărturiseşte pe Hristos, în inseparabila Lor simulta¬ 
neitate şi împreună-lucrare. Astfel, Cincizecimea este 
începutul istoric al Bisericii, inaugurând cea de A Do¬ 
ua Venire (Parusia) şi anticipând împărăţia. Duhul ne 
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integrează în Trup ca „împreună-moştenitori" ai lui 
Hristos, ne face „fii în Fiul" şi în Fiul ne face să îl gă¬ 
sim pe Tatăl. Duhul înfierii lucrează înfierea cea după 
har; Sfântul Irineu aplică Bisericii numele de „fiu al 
lui Dumnezeu", fiu adoptiv al Tatălui. 


După II Cor. 3, 17-18 


Domnul 


este Duhul Domnului, acolo este libertate. Iar noi 
toţi... ne prefacem în acelaşi chip din slavă în slavă, 
ca de la Duhul Domnului" —, alături de domnia lui 
Hristos se pune domnia Duhului. Identificarea împă¬ 
răţiei cu Duhul, frecventă la Sfinţii Părinţi 25 , se referă la 
o variantă a rugăciunii duminicale unde în loc de „vie 
împărăţia Ta" se citeşte „vie Duhul Tău Cel Sfânt". 
Această invocare marchează ultimul act al mântuirii, 
întoarcerea spre Tatăl şi domnia Lui supremă: „Şi 
când toate lucrurile îi vor fi supuse, atunci Fiul însuşi 
le va supune Aceluia Care Lui I-a supus totul, pentru 
ca Dumnezeu să fie totul în toate", „El va reda stăpâ¬ 
nirea împărătească a lui Dumnezeu Tatăl". Noţiunea 
de Biserică-Trup trece la noţiunea de Biserică-Familie, 
Biserică-Casă a Tatălui, icoană a Treimii. 


Duhul Sfânt. Sfinţenia Ipostasiată. 

Dăruitor şi împărăţie 

Panagion, Duhul este „deplin Sfânt" nu prin apro¬ 
priere, ci prin natura Sa însăşi. „Dacă fiecare Persoană 
dumnezeiască este Sfântă, precizează Sfântul Chirii al 
Alexandriei, Duhul este sfinţenia însăşi a lui Dumne¬ 
zeu" 26 ; astfel, pentai Sfântul Vasile cel Mare „sfinţenia 
este elementul fiinţial al firii Sale", de aceea, după 
Sfinţii Părinţi, Duhul este sfinţenia ipostasiată. 

Lucrarea Sa pământească de a fi izvor nesecat de 
daruri şi harisme şi de sfinţire, incită pe Sfinţii Părinţi 
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să deosebească între dar, har şi Dăruitorul harului, 
Persoana Duhului Sfânt şi iată de ce pentru Răsărit, 
Duhul Sfânt nu este redus la legătura dintre Tatăl şi 
Fiul, la acel nexus amoris al lor. 

într-adevăr, iubirea este inerentă tuturor Persoane¬ 
lor, „iubirea este viaţa însăşi a firii divine" 27 . în raport 
cu Iubirea, Duhul Sfânt Se defineşte ca Dăruitor de 
iubire. Duhul viu făcător, energia Sa, actualizează via¬ 
ţa iubirii, comunicarea veşnică în sânul Treimii. După 
Sfântul Grigorie Palama, Duhul este „bucuria veşni¬ 
că" 28 , unde Cei Trei coexistă împreună, unitatea iubirii 
este unitatea Celor Trei Unici. Duhul este împreu- 
nă-iubitor cu Tatăl şi împreună-iubit cu Fiul, El nu 
este Iubire, ci Duh al Iubirii, Care inspiră şi face din 
oricare Persoană divină Darul către Celălalt, după chi¬ 
pul Celui Care dăruieşte. 

Sfântul Grigorie Palama purifică de orice alunecare 
spre „diade" în sânul Treimii înaltele intuiţii ale au- 
gustianismului medieval. Duhul Sfânt este Duhul Iubi¬ 
rii fără să fie diminuată astfel propria realitate iposta- 
tică, sau ştearsă antinomia trinitară. Nicolae Cabasila 
continuă reflecţia teologică pe aceeaşi latură, insistând 
asupra sensului răsăritean al „sinergiei" care trans- 
cende problema predestinării şi orice opoziţie „tra¬ 
gică" între libertate şi har. „Libertatea şi harul sunt do¬ 
uă aripi care înalţă omul spre împărăţie", spune Sfân¬ 
tul Maxim Mărturisitorul. Această libertate împără¬ 
tească, dar al Duhului, nu înseamnă că omul este 
cauză a mântuirii sale, nu face decât să mărturisească 
expresia patristică: „Dumnezeu poate orice, în afară 
de a-1 face pe om să-L iubească". Dacă augustianis- 
mul occidental accentuează mântuirea prin credinţă, 
augustianismul oriental culminează în mântuirea prin 
iubire. 
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Iată pentru ce, în viaţa Bisericii, Duhul este Darui- 
tor de iubire în noi, „El aprinde sufletul fără încetare 
si îl uneşte cu Dumnezeu" 29 , îl face sa participe la co¬ 
muniunea Iubirii treimice. Această calitate a Duhului 
condiţionează rugăciunea Bisericii, invocarea venim 
Sale, epicleza. Pentm că El este Dăruitor şi Dar aceas¬ 
tă rugăciune, epicleza, este întotdeauna împlinita. Sfir 
tii Părinţi spun: „Dumnezeu asculta toate rugăciuni e 
fără a le garanta îndeplinirea, în afară de cererea u- 
hului Sfânt". Mântuitorul o spune El însuşi: „Aşa cum 
stiti să daţi lucrurile bune copiilor voştri, aşa Tatal va 
va da vouă Duhul Sfânt"; refuzul ar contrazice natuia 

însăşi a Dăruitorului. 

Sfântul Vasile cel Mare rezumă admirabil lucrarea 
universală a Duhului: „La venirea lui Hristos, Dulud o 
ia înainte. La întrupare, Duhul este prezent. Lucrau 
minunate, haruri şi vindecări, prin Duhul Sfanţ. Dracii 
alungaţi, diavolul înlănţuit prin Duhul lui Dumnezeu. 
Iertarea păcatelor în harul Duhului Sfânt... unu ea cu 
Dumnezeu, prin Duhul. învierea morţilor, prin pute¬ 
rea Duhului... într-adevăr, creaţia nu poseda nici un 
dar care să nu vină de la Duhul"* Sfanţul Chirii al 
Alexandriei insistă asupra prezenţei personale a Du¬ 
hului în sufletul sfinţit prin El: „Nu este numai haiu 
Său ci chiar Duhul locuind în noi" 31 . Rugăciunea adre¬ 
sată Duhului: „împărate ceresc, Mângâietorule" Ii cere 

Vino si Te sălăşluieşte întru noi". _ _ 

Rugăciunea liturgică îl face pe Evagne sa spună: 

Vie împărăţia Ta; împărăţia lui Dumnezeu este Du¬ 
hul Sfânt, noi îl rugăm pe Tatăl să-L faca sa coboaie 
asupra noastră" 32 . în acest sens, „cautaţi Impaiaţia lui 
Dumnezeu" înseamnă „căutaţi Duhul Sfanţ" unic ne¬ 
cesar şi iată pentru ce, după Sfântul Serafim de Sarov, 
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scopul vieţii creştine este dobândirea Duhului Sfânt 33 
iar pentru Sfântul Irineu: „acolo unde este Duhul Sfânt’ 
acolo este Biserica 1 ' 31 . Păcatul împotriva Duhului Sfânt’ 
spune Evanghelia, nu va avea iertare pentru că el con¬ 
trazice iconomia mântuirii; Duhul fiind Izvorul, Dărui- 

toru „ en ergnlor trinitare îndumnezeitoare care actuali- 
zeaza mântuirea. 

Duhul Sfânt — realitate interioară a 

„noii făpturi" 

Din cauza păcatului, lucrarea lui Dumnezeu a de- 
venit exterioară naturii (implicit a naturii umane). 

v nt u ( T hiril al Alexancir iei, Duhul atinge pro- 
eţu din Vechiul Testament pentru puţinul timp al in¬ 
spiraţiei, apoi ii părăseşte. 35 în următoarea etapă, în 
timpul lucram Sale pământeşti, Hristos conferă putere 
sacerdotala colegiului apostolic şi îi acordă harul Du- 
uiltm A suflat asupra lor şi le-a zis: luaţi Duh Sfânt' 1 
( oan 20, 22). El nu II dă fiecăruia în parte, ci Bisericii 
ca Trup, pe care grupul Apostolilor o personifica în 
acel moment. Aceasta este o prezenţă a Duhului Sfânt 
prin darurile^ şi harismele Sale, arătarea Sa nefiind 
mea ipostatică, ci mai degrabă „funcţională“. 

După Botezul Domnului, Duhul, vizibil pentru toti 
coboara in firea umană a lui Hristos şi rămâne peste 
ea. In ziua Cincizecimii, El Se pogoară în lume iposta- 
tiC’ ca Persoana, şi acţionează din interiorul naturii 
umane, El devine realitate interioară a firii umane. El 
ucreaza deci, în interiorul nostru, ne mişcă, ne dina¬ 
mizează şi sfinţindu-ne, ne transmite ceva din propria 
Sa fiie. Fara sa Se confunde, Duhul Se identifică cu 
noi, Se face co-subiect al vieţii noastre în Hristos mai 
intim noua decât ne suntem noi înşine. într-adevăr, 
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Porumbelul care se aşază peste Fiul, acum se aşază 
pe fiecare din „fiii Fiului 11 : „ca şi cum harul ar fi de 
aceeaşi natură cu omul 11 , notează Sfântul Macaiie 
Egipteanul. Aceasta este întoarcerea spre dimensiunea 
primordială a firii: „Prin Duhul Sfânt întreaga creaţie 
este reînnoită în starea sa dintâi , cântă Biserica la 
utrenia de duminică. Prin această „realitate interioa¬ 
ră 11 , Biserica, în taina liturgic-sfinţitoare, este opusă 
oricărui ontologism static instituţional; energiile viu 
făcătoare ale Duhului o fac evenimenţială, dinamică 

prin natura ei. 



Capitolul 2 


Duhul Sfânt în Liturghie 


Sfintele Taine 

învăţătura Sfinţilor Părinţi ne introduce în lucrarea 
operativă a Duhului Sfânt arătată în Taine şi Liturghie. 
Răsăritul, teocentric, înainte de a considera în Taine 
remediul suprem al nevoilor noastre, vede în ele Epi- 
fania, arătarea lui Dumnezeu şi efuziunea energiilor 

îndumnezeit oare. 

în convorbirea cu Nicodim, Domnul spune: „De 
nu se va naşte cineva din apă şi din Duh, nu va putea 
intra în împărăţia lui Dumnezeu". Botezul este o ade¬ 
vărată renaştere care cere intervenţia Principiului sfin- 
ţitor în persoană. El face din apa botezului vehicul al 
energiei dumnezeieşti, semnul sensibil al puterii Sale 
viu făcătoare creatoare a vieţii celei noi; această pu¬ 
tere pătrunde în viaţa noastră şi o transformă. După 
Sfântul Dionisie pseudo-Areopagitul, baia botezului 
devine „sân al înfierii", căci ea îi restituie Tatălui fiul. 

Mirungerea sau ungerea cu Sfântului Mir este Tai¬ 
na care conferă prin excelenţă darurile Duhului Sfânt, 
în Joia Mare are loc slujba sfinţirii Sfântului Mare Mir, 
compus din ulei şi mirodenii; rugăciunea rostită pen¬ 
tru sfinţirea acestui amestec este analogă epiclezei eu- 
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haristice. După Sfântul Chirii al Ierusalim,,Ini a 
cum painea euharistică după epicleză n„ m^ ” AŞ3 

Duh J f ” U ?1 painea ’ du P ă sfinţirea lor prin 

tant să „hi 03 ' 6 energia lor dumn ezeiască“ 37 . E impor- 

Sef/eS c” DUhU,Ui SHn ‘- Weza TaS c°n^ 

ne Cincizecime a Cununiei. Hipolit descria 

picleza cu ocazia hirotonirii unui slujitor astfel- în 

timpul întinderii mâinilor, se impune liniştea celor m 

re participă propter descencu Spiritus Toţi nr în f ' 
pul pogorârii Duhului Sfânt. ’ C m tm> 

Euharistia permite ritul lui Zeon- diacon,,i , 

Nc împărtăşim cu sân a elc calH vîn r\ 

Duliul Sfânt. Astfel, după frângerea PâinfrAg'neC'p^ 

I u t 0 nu, P T° ,Ul SpUne: " Pltota Du- 

£ =as-săit: 

Apa cf 

-vCe°: H t SS/S „"u, vs&z ŢjŢ 

foc", Dutu? Sfânt'. TmP “ Cledinft “”cu Ce E 

L1JU1JU1 Sfant > comentează Sfântul Efrem Şirul. 

liturghia 

Shia esfe frU p m ? a T' e CUVin ' e 3le Sfân tului Jrineu, Litur- 

gnia este „Potirul comuniunii 1140 
dincolo de el-, noteaaă Sfântu, ,oan Gu^Tau^I 
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ne pune deodată în plenitudine, în prezenţa Celor 
Trei Persoane dumnezeieşti, şi iată pentm ce Liturghia 
începe cu întreita binecuvântare: „Binecuvântată este 
împărăţia Tatălui, a Fiului şi a Sfântului Duh 11 . Aceasta 
este şi tema marii mgăciuni de mulţumire care cântă 
„Treime dătătoare de viaţă": „Cu vrednicie şi cu drep¬ 
tate este a-Ţi cânta Ţie, pe Tine a Te binecuvânta, pe 
Tine a Te lăuda pe Tatăl, pe Fiul şi pe Sfântul Duh 11 şi 
„Tată, Unule Născut Fiule şi Duhule Sfinte nu ne lipsi 
pe noi de cereasca-Ţi împărăţie 11 , iar împărăţia este 
Duhul Sfânt. Hristos a mijlocit pe lângă Tatăl şi prin 
„breşa cerească 11 Dăruitorul Mângâietor nu conteneşte 
să coboare. 

Lex credehdi a teologiei patristice trece în Liturghie 
şi devine lex orandi. Duhul odihneşte peste firea 
umană îndumnezeită şi plină de energii dumnezeieşti 
a lui Hristos. Cincizecimea împărtăşaniei ne împărtă¬ 
şeşte cu acest Trup slăvit al Domnului şi Duhul arată 
încă „adumbrit 11 îndumnezeirea omului, participarea la 
Hristos-Pantocrator şi Cosmocrator. Biserica ia cunoş¬ 
tinţă de aceasta şi în anaforă, formulează rugăciunea 
doxologică axată pe Euharistie: întâi mulţumiri aduse 
Tatălui pentm Creaţie şi Providenţă, apoi pentru Jertfa 
Fiului oferit la Ospăţul Stăpânului, în sfârşit pentru 
împlinirea mântuirii pe care epicleză — coborârea Du¬ 
hului — o desăvârşeşte şi o actualizează pentru toţi. 

în tratatul despre Duhul Sfânt, Sfântul Vasile insistă 
asupra expresiei „Duh al comuniunii 11 . Este înainte de 
toate comuniunea Persoanelor dumnezeieşti în firea 
lor una. De la Cincizecime, spune Origen, „Biserica 
este plină de Treime", ceea ce face din toate bisericile 
o comuniune după chipul lui Dumnezeu LJnul şi Trei¬ 
me. Tocmai pentm aceasta, Liturghia insistă cu precă- 
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clere pe Duhul comuniunii a cărui cerere este cea mai 

recventă: „Sa ne unească în comuniunea unui singur 

Duh' şi care se împlineşte în binecuvântarea deplină: 

„ aiul Domnului nostru Iisus Hristos şi dragostea lui 

Dumnezeu-Tatăl şi împărtăşirea Sfântului Duh să fie 
cu voi cu toţi" 41 . 

„„ 1 * v a . - ^ * ' cestei comuniuni se 

explica in mod clar, când toţi cei care s-au împărtăşit 

mărturisesc epicleza primită şi cântă: „Am văzut lumi¬ 
na cea adevarată, am primit Duhul Cel ceresc, am aflat 
credinţa cea adevărată, nedespărţitei Sfintei Treimi în- 
cunandu-ne, căci Aceasta ne-a mântuit pe noi“. Este 
acordul final al Epifaniei treimice răspândind lumina 
şi luminând sensul ultim al Pogorârii Sfântului Duh 
peste credincioşi: Duhul stabileşte şi pecetluieşte co¬ 
muniunea in Fiul, ne face pe toţi mădulare ale lui 

Hnstos, impreună-moştenitori şi deci, fii adoptivi si 

ne aşază astfel pe toţi în comuniunea cu Tatăl 

In rugăciunea de după împărtăşanie cerem: , O 
ristoase, învredniceşte-ne mai adevărat să ne împăr- 
tasuri mai adevărat în ziua cea neînserată a împărăţiei 
Tale - In veacul viitor, prin firea umană îndumnezeită 
a hu Hristos, ,.flacăra de lumină", Tatăl va comunica în 
Duhul Sfanţ împărtăşirea Slavei Firii Sale cea neapro¬ 
piata. Dar Duhul deja spune în noi: „Awa, Părinte!“, 
anticipând astfel plinătatea împărăţiei. 


Epicleza 

Pentiu Răsărit, dincolo de cercetările arheologice si 
de comentariile textelor liturgice, Tn epicleza se pune 
problema mărturisirii liturgice a adevărului trăit, a 
aplicam prin rugăciune a Teologiei Duhului Sfânt 
Unanima tradiţie patristică a Răsăritului atribuie pute- 
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rea lucrătoare în toate „ritualurile sfinte" intervenţiei 
ipostatice a Celei de-a Treia Persoane a Treimii. înain¬ 
tea epiclezei propriu-zise, Liturghia utilizează „epicle- 
ze“ prealabile, ridicându-se progresiv spre formula fi¬ 
nală. Deja mica taină care precede Liturghia (prosco- 
midia) începe cu rugăciunea: „împărate ceresc, Mân- 
gâietorule.... vino şi Te sălăşluieşte întru noi". Aceeaşi 
rugăciune se află la începutul Liturghiei catehumeni- 
lor. Rugăciunea pentru credincioşi cheamă harul Du¬ 
hului Sfânt asupra daairilor care vor fi puse înainte şi 
jertfite, iar rugăciunea „Punerii înainte" cere: „Să Se 
sălăşluiască Duhul Cel bun al harului Tău peste noi, 
peste aceste Daruri ce sunt puse înainte şi peste tot 
poporul Tău". 

Evident că nu este nici drept, nici corect să izolăm 
clipa în sine în care are loc minunea euharistică a 
Tainei Euharistice, metabole (prefacerea), de restul Li¬ 
turghiei, căci toată Liturghia, încă de la început, repre¬ 
zintă o singură lucrare care se desăvârşeşte în epi- 
cleză. La invocarea recapitulativă, Biserica primeşte 
răspunsul lui Dumnezeu Iubitoml de oameni şi Prie¬ 
ten al lor, iar epicleza este ca un fel de acord final al 
unicei şi întregii simfonii. în acest întreg de neclescom- 
pus, nu se poate fixa decât momentul după care taina 
este considerată ca împlinită: „Plinitu-s-a şi s-a săvârşit, 
pe cât a fost întru a noastră putere, Hristoase, Dumne¬ 
zeul nostru, taina iconomiei Tale". Credincioşii cân¬ 
tând o mărturisesc: „Am primit Duhul Cel ceresc". 

Epicleza se situează la începutul oricărei comuni¬ 
uni cu Dumnezeu, căci după Sfinţii Părinţi, nu există 
înălţare la Tatăl decât prin Fiul, aşa cum nu există 
înălţare la Fiul decât prin Duhul Sfânt. „Vistierul bu¬ 
nătăţilor si Dătătorul de Viată", sfintitor în fiinţa Sa, 
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Duhul Sfânt Se revelează ca principiu activ al oricărei 
lucrări dumnezeieşti. 

Anaforaua orientală se adresează Tatălui pentru ca 

Duhul Sfânt să-L arate pe Hristos în această plinătate 
trinitară care este epicleza. 

Hristos ne dăruieşte comuniunea cu viaţa însăşi a 
Treimii care este exprimată în antifonul „Treimii Celei 
de o Fiinţă şi nedespărţită". Marea rugăciune a jertfei 
se adresează Tatălui, dar ea este întreruptă de imnul: 
„Sfânt, Sfânt, Sfânt, Domnul Savaot...", căci rugăciu¬ 
nea se ridică în mod nedespărţit spre Cei Trei. Astfel, 
din binecuvântarea Celui întreit Sfânt vin cuvintele de 
instituire în „noaptea în care a fost vândut", urmată 
de ridicarea Sfântului Potir şi a Sfântului Disc în sem¬ 
nul Sfintei Cruci, spunând: „Ale Tale dintru ale Tale, 
Ţie aducem de toate şi pentru toate", ce se transformă 
ca un acord final în epicleza. Preotul cere „Tatălui lumi¬ 
nilor" trimiterea Duhului ca să Se arate Fiul. Deci toată 
Unimea-Treime sacră, Cele Trei Persoane consubstan¬ 
ţiale lucrează şi Se inserează aici în cadrul istoric al 
iconomiei mântuirii. Iată pentru ce rugăciunea anafora- 
lei recapitulează toate darurile acordate omenirii de 
Dumnezeu. Biserica mulţumeşte Tatălui Care ne dă pe 
Fiul Său Unul Născut şi Care ne trimite Duhul Care ni-L 
arată pe Fiul în jertfa nesângeroasă a altarului. 

Rugăciunea punerii-înainte „pentru darurile ce sunt 
puse înainte" adună în câteva cuvinte esenţialul: „Pen¬ 
tru ca Iubitorul de oameni, Dumnezeu, Care a primit 
aceste daruri în sfântul şi cel mai presus de ceruri şi 
duhovnicescul Său jertfelnic, să ne trimită nouă daruri¬ 
le Duhului Sfânt". Urcând spre sfârşitul secolul al 
IV-lea, observăm că anaforalele orientale invocă Duhul 
pentru ca El să coboare şi să preschimbe darurile în 
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Trup şi Sânge ale lui Hristos. 43 Sfântul Ioan Damaschi- 
nul, după obiceiul său, sintetizează clar tradiţia patris¬ 
tică foarte fermă, în acest sens: „Preschimbarea pâinii în 
Trupul lui Hristos se face prin puterea Duhului Sfânt" 44 . 

Necesitatea intervenţiei Sale se explică prin semni¬ 
ficaţia şi rolul cu totul aparte al Sfintei Taine. Pentru 
Răsărit, singurul preot adevărat este Hristos. Preotul 
se roagă: „Să ne fie dat harul de a primi din mâna Ta 
puternică Prea Curat Trupul Tău şi Prea Scump Sân¬ 
gele Tău". La fel, El cere în timpul cântării Heruvicu- 
lui: „Căci vin la Tine plecându-mi grumajii mei şi mă 
rog Ţie: să nu întorci faţa Ta de la mine, nici să mă 
lepezi dintre slujitorii Tăi, ci binevoieşte să-Ţi fie adu¬ 
se darurile acestea de mine, păcătosul şi nevrednicul 
robul Tău. Căci Tu eşti Cel Ce aduci şi Cel Ce Te 
aduci, Cel Ce primeşti şi Cel Ce Te împărţi, Hristoase 
Dumnezeul nostru şi Ţie slavă înălţăm...". 

Sfântul Ioan Gură de Aur spune foarte clar că: „Noi 
avem rolul de slujitori; Cel Care sfinţeşte şi preface 
este El“ 4 \ Şi încă: „Preotul nu atinge darurile decât 
după ce a cerut harul lui Dumnezeu..., nu preotul es¬ 
te cel care lucrează... cel care împlineşte aceasta este 
harul Duhului, venind şi acoperind cu aripile Sale 
jertfa tainică" 46 . De altfel, întreaga adunare se roagă 
împreună cu preotul: „Noi Te rugăm...". 

în acord cu această concepţie, preotul nu se iden¬ 
tifică cu Hristos, el nu pronunţă cuvintele „Acesta este 
Trupul Meu" in persona ChrislP, ci el se identifică cu 
Biserica şi vorbeşte in persona Ecclesiae şi in nomine 
Christi. Pentru ca cuvintele lui Hristos memorate de 
către preot să obţină „eficacitatea" divină, preotul in¬ 
vocă Duhul Sfânt în epicleză. Din cuvintele anamne- 
zei „luând pâine a dat ucenicilor Săi... şi a zis... acesta 
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este Trupul Meu' 1 , Duhul face anamneza epifanică , 
arată intervenţia lui Hristos însuşi, identificând cuvin¬ 
tele pronunţate de preot cu propriile Sale cuvinte, 
identificând Euharistia celebrată cu Cina cea de Taină 
şi iată minunea, metabole, prefacerea (transformarea) 
Darurilor. Sfântul Ioan Hrisostom explică în acest 
sens: „Este aceeaşi jertfă pe care o oferim, una astăzi, 
alta mâine... Cred că se produce astăzi aceeaşi Cină 
ca aceea când Hristos era la masă şi că cina aceasta 
nu este diferită de aceea" 47 . 

Epicleza Euharistiei este tradiţia fermă şi unanimă 
în Răsărit. Sfântul Vasile cel Mare vorbeşte de originea 
sa „apostolică" 48 . Fără o credinţă iniţială, chiar în ger¬ 
mene, lucrarea Duhului Sfânt, epicleza ar fi inimagina¬ 
bilă. Istoria conştiinţei liturgice nu cunoaşte revoluţii 
asemănătoare şi apariţii spontane de afirmare dogma- 
tică de asemenea importanţă. Epicleza exprimă „lex 
orandi" liturgică la care răspunde consensul Sfinţilor 
Părinţi, doctrina lor trinitară şi teologia Duhului Sfânt. 

Liturghia siriacă a Sfântului Iacov mărturiseşte: „Ce 
ceas strălucit şi ce moment unic, fraţii mei! Căci Du¬ 
hul Sfânt Dătător de viaţă coboară din înaltul cerului 
şi pogorându-Se peste această euharistie, o sfinţeşte". 
La fel, se spune şi în Liturghia Sfântului Ioan Hrisos¬ 
tom: „Te chemăm, Te rugăm şi cu umilinţă la Tine 
cădem: trimite Duhul Tău Cel Sfânt peste noi şi peste 
aceste daruri... prefăcându-le cu Duhul Tău Cel Sfânt"; 
la fel, Liturghia Sfântului Vasile cel Mare: „Cu bunăvo¬ 
inţa bunătăţii Tale, să vină Duhul Tău Cel Sfânt peste 
noi şi peste darurile acestea ce sunt puse înainte şi să 
le binecuvânteze pe dânsele şi să le sfinţească şi să le 
arate pâjnea aceasta, adică însuşi Cinstitul Trup al 
Domnului şi Dumnezeului şi Mântuitorului nostru Iisus 
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Hristos, iar ceea ce este în potirul acesta, însuşi Cinsti¬ 
tul Sânge al Domnului şi Dumnezeului şi Mântuitorului 
nostru Iisus Hristos, care s-a vărsat pentru viaţa lumii". 

Sfinţii Părinţi precizează relaţia dinamică a Duhu¬ 
lui Sfânt cu firea umană a lui Hristos. înduhovnicirea 
Sa îndumnezeitoare continuă în cei care se împărtă¬ 
şesc cu „Trupul sfânt". Ei nu sunt numai configuraţi 
după chipul lui Hristos, dar sunt hristificaţi, umpluţi 
de Cuvântul lui Dumnezeu, de fapt, asociaţi „plinătăţii 

SaIe “ (Cp 1 - 2 - 9) „co-trupeşti şi co-sangvini cu Hris¬ 
tos". 117 Sfântul Ioan Hrisostom notează că „cei care se 
împărtăşesc din acelaşi Potir sunt ca leii" 50 ,” chipuri ale 
puterii de neînvins. Nu este vorba de „arrhes" (princi¬ 
pii), ci de participare la focul iubirii dumnezeieşti şi 
de schimb de însuşiri: întrupării lui Dumnezeu, uma¬ 
nizării Sale îi răspunde îndumnezeirea prin har a omu¬ 
lui. Sfântul Maxim Mărturisitorul accentuează: „Eu¬ 
haristia ne transformă în ea însăşi şi ne face asemănă¬ 
tori..., astfel încât credincioşii pot fi numiţi «dumnezei» 
pentru că Dumnezeu întreg îi umple în întregime" 51 . 
Printr-un veritabil transfer de energii îndumnezeitoare, 

spune Nicolae Cabasila, „tina se transformă în sub¬ 
stanţa împăratului" 52 . 

Comentând „epicleza asupra credincioşilor", Sfân¬ 
tul Maxim Mărturisitorul subliniază lucrarea ei dinami¬ 
că. „Noi toţi ne împărtăşim din aceeaşi pâine şi din 
acelaşi potir, noi toţi suntem uniţi unii cu ceilalţi în 
comuniunea unicului Duh Sfânt" 53 . „Noi cerem să fie 
trimis Duhul Sfânt, explică Sfântul Chirii al Ierusali¬ 
mului, fiindcă tot ceea ce Duhul Sfânt atinge este 
schimbat" 54 . Astfel, după ce a prefăcut darurile, Duhul 
operează schimbarea credincioşilor înşişi. Este un alt 
aspect al Euharistiei, pe care duhovnicii îl numesc 
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„taina fratelui . Sfântul Chirii al Alexandriei insistă 
asupra unităţii pe care „binecuvântarea mistică" o 
produce între credincioşi 55 . 

„Duhul şi Mirele spun: Vino, Doamne!“ Este sensul 
eshatologic şi parusiac al epiclezei care tinde spre 
nunta mistică a lui Hristos cu Biserica, dar şi cu orice 
suflet luat în parte. Cum spune Teodoret de Cyr 56 : 
„Mâncând Trupul şi Sângele Logodnicului, noi intrăm 
în koinânia (comuniunea) de nuntă“ v . 


Concluzii 


Duhul Sfânt 

în cercetarea ecumenică 


Părinţii Conciliului al II-lea de la Vatican au sublini¬ 
at că teologia Duhului Sfânt a fost insuficient prezen¬ 
tată în viaţa şi gândirea Bisericii. Tocmai aici aportul 
Ortodoxiei, mărturia spiritualităţii sale sunt importante. 
Răsăritul nu a cunoscut Reforma, nici Contrareforma şi 
păstrează până astăzi Tradiţia Bisericii neîmpărţite. 
Teologia bizantină din secolul al XVI-lea pune în re¬ 
lief într-un mod puternic taina inefabilă a Transfigură¬ 
rii Domnului şi îl revelează pe Sfântul Duh odihnin- 
du-Se peste Hristos. Iisus, plin de Duh Sfânt, îl trimite 
pe Acesta oamenilor; dar într-o relaţie inversă, Duhul 
„lucrează" asupra lui Hristos, îl transfigurează, îl învi- 
ază şi îl arată pe deplin în momentul celei de A Doua 
Veniri. Epicleza (adică prefacerea Sfintelor Daruri în 
însuşi Trupul şi însuşi Sângele Mântuitorului) se află 
în centrul vieţii liturgice şi sacramentale. Antropologia 
îndumnezeiţii este centrată pe înduhovnicirea fiinţei 
umane şi pe pătrunderea ei de către energiile îndum- 
nezeitoare ale Duhului Sfânt. Acesta este stilul pnev- 
matofor al sfinţeniei, al cărei mărturisitor este şi Sfân¬ 
tul Serafim de Sarov, care învaţă că dobândirea Duhu¬ 
lui Sfânt este scopul ultim al vieţii creştine. 
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Aspiraţia ecumenică spre unitate pune în evidenţă 
înainte de toate dezintegrarea singurului izvor odini¬ 
oară comun şi invită de asemenea la reluarea înrudirii 
originale, spărgând „iconomiile“ închise confesionale. 
Convergenţa căutată a Adevărului şi a Vieţii nu se 
poate face decât prin redescoperirea Tradiţiei Părinţi¬ 
lor. Dar nu este vorba de o simplă erudiţie, e vorba 
pentru teologi de o convertire în „stil patristic". în¬ 
toarcerea la Sfinţii Părinţi înseamnă, de fapt, o înain¬ 
tare, căci nu este vorba de o imitare mecanică a vieţii 
lor, ci de crearea împreună cu ei, în continuitate fide¬ 
lă cu Tradiţia lor. Aceasta trebuie să fie o mărturie, 
după Sfântul Grigorie de Nazianz, „în felul Apostolilor 
(pescari), nu în maniera lui Aristotel" şi nici în manie- 
. ia lui Platon sau Heidegger. Este un apel la depăşirea 
oricărui „fundamentalism" atât biblic, cât şi patristic 
sau filosofic şi ajungerea la izvorul de Apă Vie a Du¬ 
hului Sfânt. Această mărturie nu este eficace decât 
prin „trăirea" cu Dumnezeu, în experienţa liturgică, 
mărturie a Bisericii rugătoare şi, prin aceasta, învăţă¬ 
toare. Se constată deja că locurile ecumenice prin ex¬ 
celenţă sunt comunităţile monastice. 

Sfântul Vasile cel Mare insistă asupra faptului că 
Duhul Sfânt este Duh al comuniunii. Epicleza daruri¬ 
lor este inseparabil legată de epicleza asupra inimii 
credincioşilor, de permanenta convertire la Hristos a 
celor ce se împărtăşesc. Epicleza ne învaţă, de aseme¬ 
nea, că iubirea verticală, dragostea de Dumnezeu, es¬ 
te constitutivă fiinţei umane tot atât cât este şi iubirea 
orizontală, numită de Sfinţii Părinţi „taină a fratelui". 
Este echilibrul perfect între „cel care se închină în 
cluh şi adevăr" şi „cel care slujeşte fraţilor". Duhul 
Sfânt strigă în noi „Avva, Părinte" şi descoperă în ori¬ 
ce om chipul uman al lui Dumnezeu. 
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Integrarea istoriei în Prezentul veşnic, în iconomia 
mântuirii anunţă venirea împărăţiei şi inaugurează Pa- 
rusia care se apropie. în lumina sa, valorile culturii 
umane trec printr-un test apocaliptic, printr-o depăşi¬ 
re a valorilor penultime VI , către valorile ultime ale 
existenţei umane. Eshatologia biblică este calitativă, 
ea califică istoria prin eshaton şi sparge orice concep¬ 
ţie închisă şi statică. Biserica „în situaţie istorică" este 
totdeauna Biserica diasporei, comunitate eshatologică 
în drum spre împărăţie, dar tocmai prin aceasta în 
mers prin cetatea pământească. Acesta este sensul cu¬ 
vintelor: „Voi nu sunteţi din lume, ci Eu v-am ales pe 
voi din lume". O lipsă de prezenţă în lume este egală 
cu lipsa de credinţă evanghelică. Dumnezeu nu este 
niciodată o compensaţie faţă de slăbiciunile omeneşti, 
Dumnezeu îl prinde pe om de unde acesta este pu¬ 
ternic şi de aceea Evanghelia trebuie să fie prezentă 
în toate riscurile şi deciziile cu care se confruntă con¬ 
diţia umană. 

Biserica vremurilor din urmă va oferi celui căruia îi 
e foame nu „pietrele ideologice" ale sistemelor, nici 
„pietrele teologice" ale manualelor de şcoală, ci „pâi¬ 
nea îngerilor" şi, după cuvintele lui Origen, „inima 
fratelui uman ca hrană pură". Trimisă în lume, Biseri¬ 
ca sacerdotală şi profetică inaugurează dialogul cu 
toţi oamenii, dialog care, după expresia Sfântului Gri¬ 
gorie de Nazianz, se împlineşte în lumina „metasta- 
sei“ vu existenţei şi a „cutremurului eshatologic ultim". 

Biserica se va arăta fidelă Duhului Sfânt pe cât este 
de fidelă oamenilor. Structura sa mesianică şi haris- 
matică primează asupra statutului său instituţional şi o 
arată drept Cincizecime neîncetată. 

într-adevăr, în realitatea ultimă, Biserica este taina 
adevărului, ea este ca un Sinod convocat permanent 
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Ini V h 3 Sa m f tiGă ?i Iitur 8 ică - înălţat de-a dreapta Tată 
ui, Hristos, Marele Arhiereu, Şi-a îndeplinit mijlocirea 

cea'Se facflT Sa PC ^ ^ 

l?,h„l S ? Ker,Ca Cincizecin iea neîncetata. 

ne smmu rh >T, 6 6 DascS1 “1 Bisericii", spu- 

e Sfanţul Chirii al Ierasalimului. Este Dascăl pentru 

fel câSfun t“ r T a VerUa,is certum * Bisericii. Ast- 
’. and un S,n °d este proclamat „ecumenic" esfp 

pentru ca Duhul Adevărului, prin acordul şi viata în- 

aşi a poporului Bisericii, identifică acel SinnH 
Hristos-Adevărul menţinea acel Sinod cu 

în ziua Cincizecimii, Biserica se naşte şi se arată în 
predică apostolică, urmată de prima Euharistie să vâr 
ş ta de Sfanţul Petru. Din Euharistie decurge şi seTn 
sti me taina preoţiei, ea însăşi condiţie a constituirii 

iSiiST 1 fiin i îminte de toate ^ au¬ 
tenticităţii Cinei Domnului şi cel care o prezidează FI 

S Domnului, 

Ş ‘ ™ este e P id ®> & numele tuturor. "pSSTSSlS 

tata pentru prima dată de Sfântul Petru, este cea cate 
constituie „piatra" pe care Biserica se zideşte cate 

episotpal'fiind ^cath^d fi ^ ărUi Episco P> fiec are Scaun 
episcopai fund cathedra Petri unde fiecare Episcoo si 

toţi Episcopii stau împreună. Sfântul Ciprian din Cat 

tagena, pentru că este Episcop, se consideră dreni 

succesor direct al. cathedrei Petri a cărei funcţie esen- 

După C Sfâmul io? 6 ^ 6 3 P u tCa prezida Euharistia. 2 
uupa Sfanţul Ioan Damaschinul, „Cele Trei Persoa- 

cinenZTsetT ^ "" pent ™ a Se “ • 

te un mod unic de a avea aceeaşi fiinţă, de a ^ p e 
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Ceilalţi, de a Se dărui Celorlalţi şi astfel de a-I pune 
pe Ceilalţi în veşnică comuniune cu Iubirea dumneze¬ 
iască. Tatăl asigură unitatea fără a rupe egalitatea de¬ 
săvârşită a Celor Trei, ceea ce exclude subordinaţia- 
nismul şi îl arată pe Tatăl, drept Cel Care conduce în 

Iubirea Treimii. 

Conform acestei „imagini conducătoare", după 
Sfântul Ignatie de Antiohia, în comuniunea Bisericilor 
perfect egale, în funcţie de plenitudinea Euharistiei 
episcopale 4 , unde fiecare este „Biserica lui Dumne¬ 
zeu", una dintre aceste Biserici conduce în dragoste. 
Este harisma proprie a autorităţii de onoare al cărei 
scop este de a asigura unitatea tuturor Bisericilor, ha- 
rismă a dragostei după chipul paternităţii cereşti. îna¬ 
inte de separare, Biserica Romei se bucura de această 
harismă şi Papa era imaginea Tatălui după chipul 
Tatălui ceresc şi, datorită acestui fapt, lipsit de putere 
jurisdicţională asupra celorlalţi. Aceasta este credinţa 

Bisericii Ortodoxe, credinţa Sfinţilor Părinţi. 

în lumina sa, scopul căutat de ecumenism ar fi 
acordul de credinţă al celor trei Biserici (catolică, or¬ 
todoxă, protestantă) a căror unitate şi desăvârşită ega¬ 
litate ar reflecta, ca într-o oglindă, Taina Celor Trei 
Persoane divine. Duhul Sfânt, Duhul comuniunii, va 
dărui bucuria Sa în care cele trei Biserici se vor regăsi 
şi, din fiecare Biserică, Duhul Se va dărui celorlalte. 

Bisericile vor fi unite nu pentru a se confunda, ci 
pentru a se conţine una pe alta. Fiecare Biserică va fi 
un mod unic de a avea aceeaşi fiinţă teandrică, de a 
o primi de la celelalte, de a o dărui celorlalte şi astfel 
se vor regăsi împreună în perihoreza VI " neîncetată a 

Iubirii dumnezeieşti. 
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Tatăl este închinat şi slăvit" sugerează deofiinţimea cu 
Celelalte două Persoane ale Sfintei Treimi, chiar şi fără 
să se fi folosit termenii „Dumnezeu" şi „Homoousis". 

II. Praznicul Cincizecimii are afectate două zile de 
prăznuire. în practica liturgică, în prima zi (duminică) 
se face prăznuirea Duhului Sfânt, iar luni, în cea de a 
doua zi a praznicului, se prăznuieşte Sfânta Treime. 

III. Bucăţica de prescură care poartă pecetea IS.HR.NI.KA 
(Iisus Hristos biruieşte) pregătită special la proscomidie 
pentru a fi prefăcută în Sfânta Liturghie în Trupul 
Domnului, se numeşte „Agneţ" (gr.), care înseamnă 
„miel", extindere a unuia dintre apelativele metaforice 
date Mântuitorului Hristos. 

IV. Cum se înţelege în Biserica Romano-catolică. 

V. în Biserică suprema relaţie dintre om şi Dumnezeu este 
exprimată prin asemănarea ei cu nunta, cu comuniunea 
şi iubirea dintre Mire (Dumnezeu, Hristos) şi mireasă 
(sufletul omenesc). 
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